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La presentacién de Dios como Padre es comiin a los cuatro evangelios y a todos los escritos
del NT. En todos ellos tiene cardcter tradicional, es decir, se trata de una doctrina que procede
basicamente de la herencia recibida de la tradicién y que se remonta a Jesus. Lo que caracteriza
a cada evangelista es la mayor o menor presencia de esta temdtica y el papel que juega en el
conjunto de su obra. En este estudio intento ofrecer cOmo aparece esta temdtica en el evangelio
de Marcos vy la razén de ello.

1. DIOS EN MARCOS

La presentacin de Dios Padre en Mc, como en el resto de ios escritos del NT, no es un dato
aislado, sino que se inscribe dentro del marco general de la presentacién de Dios. Por ello se
debe comenzar estudiando este marco.

1.1. Vocabulario

Ei tema Dios es central en Mc, que alude a €l de diversas formas directas e indirectas. Como
términos directos emplea frecuentemente el sustantivo @gdes, Dios (25x v 13x en la férmula
reino de Dios, en total 38x), y junto a €], K¥pioc, Sefior (5x en citas del AT y 2x en usos
auténomos, en total 7x) y, IToetnip, Padre. Este s6lo cuatro veces. Ademds usa una serie de
designaciones indirectas, como Poder (14,62), Cielo (cf 11,30), perifrasis participiales, como el
que me ha enviado (Mc 9,37) y la pasiva divina (21x).

1 Bibliografia bisica. En este trabajo se ha tenido especialmente en cuenta J. SCHLOSSER, E! Dios de Jesus,
Salamanca, Sfgueme, 1993, Véanse ademds J. JEREMIAS, Abba. El mensaje central del nuevo testamento, Salamanca
41993; W. MARCHEL, Abba, Pére. La priéve du Christ et des chrétiens, Roma 21971 y HED. SPARKS, The Docirine
of the Divine Fatherhood in the Gospels, en D.E. NINEHAM (ed.}, Studies in the Gospels. Fs R.H. Lightfoot, Oxford
1957 (=1955), 241-262. HW. MONTEFIORE, en su articulo God as Father in the Synoptic Gospels (NTS 3[1956/57]
31-46) intenta probar, contra la opinién general, que Jesis habla de paternidad universal de Dios, pero realmente no
llega a captar la novedad de la doctrina de Jesds sobre la paternidad divina.

209



1.2. Teo-logia de Mc

La base de la teo-logia de Mc es el AT. El Dios de Jesiis es €l Dios del AT, el Unico, el de
Abraham, Isaac y Jacob, el que hizo las promesas y las cumple ahora por Jesiis.

1.2.1. Atributos

Como en el AT, se atribuyen a Dios una serie de cualidades propias. bs el Dios transcendente,
que esta por encima del hombre y del munde. De aqui las antitesis en las que se contraponen
Dios y el hombre (8,33; 10,9; 10,27; 11,30-32) y el que se subraye ¢l poder divino (10,27;
12,24: 14,36). A Dios se le llama Poder (14,62). Tiene la ciencia y el conocimiento (13,32), es
el Gnico bueno (10,17) v el tinico Sefior (12,29), el Viviente, Dios de vivos (12,27), el Bendito
(14,61), el misericordioso (5,19).

1.2.2. Dios de la historia

Pero, al igual que en AT, la imagen marquiana de Dios no se limita a describir a Dios a base
de sus atributos y cualidades distintivas. Todas ellas estan al servicio de su accién. El Dios de
Jesds que ofrece Mc es el Dios de la creacion y especialmente el Dios de la historia, en la que
estd presente e interviene como su {inico Sefior, al que hay que amar con totalidad (12,29). Dios
es el Sefior de la Historia de la Salvacidn, el dnico Sefior del pueblo elegido (12,29).

Dios es el creador (10,6; 13,19). Se da por supuesto y no se insiste en cllo, sino en su
accién en la historia. Intervino en el pasado, en el presente y actuara en el futuro.

Jesiis alude a la accién de Dios en el pasado, que valora como tiempo de la promesa. Alude
a los patriarcas (12,26}, a la alianza (14,24), al decdlogo (7,10; 10,1%), al chemd (12,28-30), a
Moisés (1,44, 7,10; 10,3; 12,26), a David (2,25s; 12,35-37), Elfas (9,11-13), Isafas {7,10).
Habita en el cielo, pero también en medio del pueblo, donde ha querido tener una casa (2,26).
Hablé y sigue hablando en la Escritura de forma permanente (1,2; 11,17), dando mandamientos
(7,8.9), que son verdadera palabra de Dios (7,13} y, como tal, han de ser observados por encima de
todas las opiniones humanas, p. €j. el cuarto mandamiento. Igualmente instituy6 el sdbado para
bien del hombre (2,27). Con todo, Jests no es demasiado explicito en su recuerdo del AT, pues, por
gjemplo, no alude al éxodo y se discute si lo hace a la elecci6n. Pero esto no significa que la accién
del pasado no sea importante, sino que queda ensombrecida ante la accion del presente, el tiempo
del cumplimiento, que, por otra parte, estd intimamente unido al pasado, sin el que no tiene sentido.
Mc va a describir en su obra el cumplimiento del Evangelio de Dios por medio de Jesis (1,1.14),
aludiendo a la promesa que hizo Dios de reinar (Is 40,9; 41,27; 52,7) como Dios oculto (Is 45,15).
Por ello Jests alude al pasado como premisa de su actuacién en el presente.

1.2.3, Accidn en el presente. El reino presente
La accidén presente de Dios tiene un relieve especial. Esta accidn reviste dos modalidades.
Una es ordinaria y se refiere a la providencia que Dios tiene con su pueblo. Mc alude a algunas

de ellas: ahora y antes Dios habla (7,13}, oye las peticiones que se les dirigen con fe (11,24},
une a hombre y mujer en matrimonio (10,9). Pero lo importante es una modalidad extraordina-
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ria que comienza ahora: Dios comienza a cumplir las promesas, comenzando a reinar (1,15),
como habia prometido por Isafas y, por tanto, como Dios oculto (Is 45,15; Mc 1,14), que se
sirve de medios pobres. Dios es el protagonista de esta accién decisiva y central, como
subrayan las pardbolas (4,3-9.26-29.30-32). En ella ejerce de una manera especial como Sefior
de la historia de la salvacidn, en la que promete y cumple, encomienda tarcas a todos sus
siervos y les exige frutos (12,9). En funcién del reino envia vy dirige la historia: envia a Juan
Bautista (11,30) y a Jesis (9,37), cuye destino determina (cf 8{: 8,31; alusiones a la Escritura:
9,12; 14,21) y a quien entrega (9,31; 10,33; 14,41). Igualmente clige a los elegidos y les acorta
los dias malos del final para que se salven (13,20), se revela a los discipuios (4,11s) v les dard
en la persecucién el hablar por el Espiritu (13,11).

1.2.4. Jesiis y la accion de Dios

La accién de Dios en el reino estd intima y especialmente vinculada a Jestds en su estadio
presente (1,4; 4,26.30) y futuro (9,1; 14,25). Jests estd al servicio de esta accidn, a la que sirve
como profeta-heraldo (1,14) que proclama con palabras y signos el comienzo del reino. Ensefia
el «camino de Dios» (12,14), manifestando sus planes y la forma concreta de corresponder,
Como Dios comienza a reinar ahora en la pobreza y debilidad, surgen dudas y Jestis insiste en
ello, invitando a sus discipulos a compartir su certeza de que Dios ya comienza a reinar por
medio de €l y su actuacion (1,14; 4,26.30). Pero especialmente estd al servicio del reino como
autobasileia (9,1 cf 12,34), como encamacién y personificacién del reino: al morir y resucitar
se convierte en el primer hombre en el que Dios reina plenamente. Jestis se entregé fielmente a
realizar la voluntad de Dios, aceptando el 8¢ei, es necesario, dispuesto por €] (8,31). Confid
plenamente en Dios, cuando se siente abandonado (15,34) y Dios le resucité (8,31; 9,31),
peniendo como piedra angular «la piedra desechada» (12,10 cf sal 117,22s) y sentdndole a su
derecha (12,36 cf sal 110,1) en plena comunién (14,25).

Junto a Jesis, también aparece en funcion de la obra de Dios el Espiritu Santo, aunque en
Mc no tiene mucho relieve. Esta al servicio de la obra de Jesds y de sus discipulos. Por una
parte Jestis es ungido como Mesias-Hijo-Siervo por Dios enviando sobre él el Espiritu (1,10 cf
Is 42,1), capacitindole asf para su tarea profética. Por ello rechazar los signos que hace Jesis es
pecar contra el Espiritu Santo, pecado que Dios no perdonara, pues es oponerse a su oferta de
salvacién (3,29). Por otra Dios dard el mismo Espiritu Santo a los discipulos de Jesiis persegui-
dos, continuadores de su testimonio profético, que los capacilari para defenderse (13,11).

1.2.5. La accion futura de Dios

La accidn actual de Dios, que se realiza en la pobreza y debilidad, culminard en el futuro,
cuando resucitard los muertos (12,24) y aparezca el reino en poder (9,47; 10,15.23.25). Se trata
de una actuacién decisiva y que da sentido al presente. Entre el presente pobre v el futuro
glorioso Dios ha creado un nexo, que se debe a su poder v no a la fuerza natural de los
acontecimientos, que normalmente parecen desmentir el futuro (4,30). En €] actuard Dios como
juez y como salvador, excluyendo del reino (4,24; 9,43.45.47.48) y aceptando en €l (13,13.19).
En esta faceta también es importante la participacién de Jesus, que actuard en nombre de Dios
en su parusia, en la que vendra sentado a la derecha del Poder (14,62).
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1.2.6. El hombre ante el reino de Dios

Puesto que la accién de Dios se mueve entre los polos del juicio y la salvacién, el hombre
debe tomar conciencia de la gravedad de su opcién ante la oferta de salvacioén que Dios le
ofrece, pues ésta no puede ser impuesta, sino libremente aceptada (4,24s).

Aceptar el reino exige al hombre creer (1,15; 4,40; 5,34.36; 9,23.42; 10,52; 11,22.23.31;
13,21); acoger la oferta de perdén, obra exclusiva de Dios (2,7), que ahora se ofrece por medio
de Jesds (2,5.7.9; 3,28; 4,12; 11,25); orar (7,6; 11,24; 13,28; 14,38); amar con totalidad a Dios
como unico Sefior (12,30) y al préjimo (12,31) y aceptar el derecho exclusivo divino (10,9;
12,17), actuando de acuerdo con los valores de Dios (9,33). «Glorificar a Dios» resume todo
(2,12), es decir, reconocer el poder salvador de Dios, aceptarlo y agradecerlo. Estas exigencias
explican que el reino sea de los nifios {10,14), pues sélo los que reconocen su pobreza radical
pueden recibir ahora el reino y entrar en €l en el futuro (10,15) v, por el contrario, que las
riquezas dificulten la entrada (10,23.24.25).

Y, porque el reino viene por la mediacidén de Jesis, la aceptacion y el seguimiento de Jesis
es fundamental (9,34-38). De aquf la importancia del verdadero conocimiento de Jesus, requi-
sito indispensable para seguitle en la verdad y que exige compartir sus valores (9,33), el
servicio (9,35-40; 10,43-45) y el compartir (10,21).

1.2.7. Misterio del reino de Dios

Este es el contenido de la accién de Dios en el pasado, presente y futuro. Se presenta como
misterio, pues se trata de un plan coherente, activo desde la creacién del mundo, pero conocido
s6lo parcialmente; en el tiempo de la promesa se anunciaron algunas pistas, Jesds ofrece el
conocimiento de los datos claves a sus discipulos, pero para los no-discipulos no tiene ni pies
ni cabeza (4,11). Por ello quedan zonas oscuras gue crean problemas a los discipulos con
mentalidad triunfalista.

2. DIOS PADRE

En este marco general, Mc expone la doctrina sobre Dios Padre. Se puede dividir en dos
bloques, uno en que se agrupan los textos que hablan explicitamente de Dios Padre y otro en
que se presenta a Jests como Hijo.

2.1. Dios Padre

Sélo 4x se llama Padre a Dios en Mc: 8,38; 11,25; 13,32; 14,36. El andlisis de cada texto
ayudard a comprender la intencién del evangelista.

2.1.1. Mc 8,38
Se trata de una declaracién de Jests después de invitar a su seguimiento por el camino de la

cruz v la resurreccion: Porgue si alguno se avergiienza de mi v de mis palabras en esta
generacion aditltera y pecadora, también el Hijo del hombre se avergonzard de él cuando
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venga en la gloria del Padre con los dngeles santos. El texto tiene un paralelo en Lc 12,8s,
procedente de la fuente Q: Yo os digo: a quien me confesare delante de los hombres, el Hijo del
hombre le confesard delante de los dngeles de Dios, el que me negare delante de los hombres,
serd negado ante los dngeles de Dios. Ambas versiones coinciden en el fondo, por lo que se
trata de una declaracién que proviene de la tradicién. Con referencia al tenor verbal preciso,
posiblemente la redaccién primitiva hablaba de venida del Hijo del hombre, de acuerdo con
Mc, pues es un tema presente en la predicacion de Jesis (cf 13,26; 15,62), pero la frase en ia
gloria del Padre parece ser secundaria, afiadida por Mc, preparando la declaracién de 9,7 en
que Dios declara a Jesis su «hijo amado» a quien hay que escuchar. Segiin esto, la adici6n tiene
como finalidad autorizar la ensefianza de Jesus sobre la necesidad del camino de la cruz. Habla
el Hijo, autorizado por el Padre, no un iluso. En el juicio final actuard como testigo de acuerdo
con la ley del talidn, verglienza por vergiienza.

212.Mc 11,25

Es un logion transmitido de forma independiente en la tradicién y colocado aqui por Mc,
después de la constatacion de la higuera seca: ¥ cuando os pusiéreis en pie para orar, perdonad
lo que tengdis contra alguien, para que también vuestro Padre que estd en los cielos os
perdone vuestros pecados (algunos manuscritos afiaden en 11,26 una afirmacién antitética,
inspirada en Mt 6,15, pero no es auténtica). Hay un paralelo en Mt 6,14-15 que depende de Mc.
Se duda sobre si el logion procede de Jesiis o se debe a la redaccién de Mc. A favor de Jesis
estd el hecho de que aparece en el Padrenuestro como afirmacion de Jests (Mt 6,12/Lc 11,4} y
que la idea estd claramente expresada en la pardbola de los dos deudores (Mt 18,21-35). Otros
autores dudan, porque Jesiis pudo emplear 1a pasiva divina («perdonad y se os perdonard») y
después Mc explicité: por vuestro Padre que estd en los cielos. Ciertamente 1a idea proviene de
Jesids. Con relacién a Mc, haya afiadido o haya encontrado la alusion al Padre, ciertamente la
hace suya, con lo que nos ofrece otras pistas sobre concepcién de Dios como Padre: es Padre de
los discipulos de Jesiis, a los que perdona los pecados, pero exige a su vez que los perdonados
tengan una actitud de perdén con los que les han ofendido. Finalmente hay que notar el
contexto en que Mc coloca este logion independiente: después de constatar que se ha secado la
higuera, que representa el templo y la religiosidad descalificados por Jesiis, Jesiis habla a sus
discipulos de la necesidad de la fe, la oracidén y el perdén. Cuando escribe Mc, en torno al afio
70, se trata de la postura que deben adoptar los cristianos ante la incredulidad mayoritaria del
pueblo judio: no es algo definitivo ¥ se puede superar con fe, oracién y con el perdén de su
rechazo de Jestis.

2.1.3. Mc 13,32

Hablando de 1a parusia, Jesds declara que respecto al dia y la hora, nadie la conoce, ni los
dngeles del cielo ni el Hijo, sine sélo el Padre. Habla de forma absoluta de el Hijo y el Padre.
También se discute la autenticidad de este logion, especialmente del uso absoluto de Padre e
Hijo. Algunos afirman que proviene de Jesiis, porque la comunidad pospascual no pudo crear
una sentencia que le crea problemas, atribuyendo a Jesis ignorancia del €sjaton. Otros opinan
que esta razén no vale, pues la reflexién cristoldgica tardé alglin tiempo en alcanzar su
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plenitud; el logion habria sido creado por la comunidad pospascual en una época relativamente
antigua, cuando todavia no era consciente de los problemas que creaba. Por otra parte se
emplea de forma absoluta el Hijo, cosa que pone raramente en labios de Jesis la tradicidén
sindptica; aparece en Mc 12,6, dificil de valorar, pues se encuentra en una pardbola, en L.¢
10,22/Mt 11,27 y Mt 28,19, textos que son probablemente de origen comunitario. El logion
posiblemente procede de Mc, que tiene interés en subrayar en el ¢.13 que el conocimiento del
kairos es exclusivo de Dios para echar por tierra todas las especulaciones apocalipticas que se
desataron en el contexto de la destruccion de Jerusalén. Sea lo que fuere, desde el punto de vista de
este estudio, refleja el punio de vista de que la Historia de la Salvacién tiene como protagonista
decisivo a Dios Padre y que en ella tiene un papel destacado el Hijo, aunque no pertenece a su
misién decidir, conocer y revelar el momenio de la consumacion final, Se trata de una restriccién
que encaja con la tendencia de Mc a subrayar las limitaciones y aspectos humanos de Jesiis.

2.1.4. Mc 14,36

Es un texto importante, pues s6lo en €l, en todo el NT, se pone en labios de Jesis la
invocacion abbd. En el versiculo anterior se lee: Adelantdndose un poco, cayo en tierra y oraba
que, si era posible, pasase de él aguelfa hora. 14,36 continiia en estilo directo: Decla: Abbd,
Padre, todo te es posible; aleja de mi este cdliz, pero no sea lo que yo quiero, sino lo gue
quieras ti. Entre los muchos problemas que plantea a la critica este texto, destacan dos, uno de
tipo histérico y otro de tipo redaccional.

Desde el punto de vista histdrico es legitimo plantearse si estas palabras las pronuncid Jesis
o fueron compuestas por la comunidad, pues segiin el mismo relato no existen testigos oculares
que las testifiquen (Jesds estd solo, los discipulos duermen). Es verosimil que el relato en
bloque se base en un recuerdo histérico, pues se dan detalles objetivos, como el topénimo
Getsemani y el que Jestis se dirija a Simén con su nombre real y no el teoldgico Pedro. Por otra
parte esta oracién es evocada en Hebr 5,7-10; In 12,27s. Pero de esto sélo se puede deducir
grosso modo el hecho de que Jesus se retiré a Getsemani y que oré alli. El contenido concreto
de la oracién tiene clementos que hacen verosimil que los dijera Jestis, como la invocacién
abba, que ciertamente la usaba Jesis, y los motivos de la copa y de la voluntad de Dios, pero
criticamente no hay elementos suficientes para decidir. Lo mds razonable es dejar la cuestién
abierta. Con todo, incluso en la hipdtesis de que 14,36 ha sido creado por la comunidad, ésta
manifiesta una conviceion profunda y fundamental de Jesds, su sumisién total a la voluntad de
Dios Padre.

Desde el punto de vista redaccional, se cuestiona si la fuente de Mc contenia la formulacién
indirecta (14,35) y/o la directa (14,36) y cudl afiadié Mc. En general predomina el punto de
vista de que la fuente primitiva contenfa la formulacién directa y que Mc afiadié 14,35, la
formulacién indirecta®, con el fin de precisar las palabras de Jesis: en 14,36 Jesis formula una

2 Las razones son que el estilo indirecto es tipico de Mc, al igual 1ve seguido de estilo indirecto, Por otra parte
en 14,36 aparcce ko Eheyev, férmula tradicional (of 4,9.26.30), y no la tipica de la redaccién de Mc, ko EAeyev
dutolc. Algunos niegan este dato, pues la formula redaccional no se podia emplear aqui, ya que Jests se dirige a Dios
y en este contexto no tiene sentido afiadir GwTols. Pero en contra estd el hecho de que Mc suele introducir el estilo
directo con AgYov, pte, después de otro verbo finito. Por otra parte en 14,36 hay palabras que se explican mejor como
tradicienales, como Ilopéveyke, que es hapax en M, y ciliz, ITotriplov, motivo conocido en AT y tradicién judia.
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peticidén auténtica, motivada en la confesién del poder total de Dios, como si la voluntad de
Dios estuviera aln en suspenso; pero para Mc Jestis ya no puede vacilar, pues varias veces ha
aceptado el camino que le ha trazado Dios; por ello afiade «si es posible», una condicién irreal,
y por ello la peticién sobre la hora no es ya una auténtica peticién.

Para Mc, pues, Jesus se considera intimamente unido a Dios, a quien considera abbd, con
sentido de intimidad, confianza y también de aceptacién absoluta de su autoridad, como ha
hecho siempre, incluso en este momento en que le espera una muerte cruenta. Finalmente hay
que tener en cuenta que Mc coloca el relato de la pasién entre dos oraciones, la presente, en
contexto de confianza y sumision, en la que invoca a Dios como abbd, y la final (15,34), en la
que grita: Dios mio, Dios mio ;por qué me has abandonado?, lamando a Dios Dios mio. Con
ello quiere poner de manifiesto que la filiacion de Jesis se realiza en contexto de intimidad y
ocultamiento a la vez. Precisamente en el relato de pasién Mc quiere subrayar cémo Jesiis vivid
la paradoja de un Dios presente y oculto, cercano y lejano, que es el contraste que, como se verd
mads abajo, viven los destinatarios de este evangelio.

2.2. Textos sobre el Hijo

En los tres de los cuatro textos anteriores se habla explicita o implicitamente del Hijo. Hay
otros textos que se refieren al Hijo, cuyo estudio seguird ayudando a desvelar 1a intencién de
Mec.

2.2.1. En labios de Jesiis

En 14,61 Jesis contesta afirmativamente a la pregunta oficial que le hace ante el tribunal
supremo de Israel el sumo sacerdote, reconociéndose Hijo del Bendito. Es un momento cumbre
en la narracién de Mc. Jesis rompe la reserva que habia mantenido sobre su persona, el
llamado secreto mesidnico, pero en un contexto paradéjico, pues los oyentes lo consideran una
blasfemia y lo condenan a muerte y, por su parte, los siervos se burlan del que acaba de
reconocerse Mesias e Hijo del Bendito cf los dos titulos de 1,1.

2.2.2. Dios declara Hijo a Jesiis

Dos veces, en el bautismo (1,11) y en la transfiguracién (9,7), ambas veces con el sentido de
Hijo-Profeta-Siervo de Yahweh. En la primera Dios le unge como Mesias, pero no en una linea
religioso-politica, sino en la linea del Siervo de Yahweh, citando implicitamente Is 42,1. En la
segunda Dios confirma el mensaje de Jestis, que anuncia su muerte y resurreccién y la necesi-
dad de seguirle tomando la cruz. De nuevo se cita implicitamente Is 42,1, pero se afiade
escuchadlo. De esta forma Dios manifiesta el verdadero sentido de 1a divinidad de Jesiis, su ser
Hijo de Dios, que hay que interpretar en linea de servicio y dar la vida.

2.2.3. En labios de los demonios

También los demonios, que tienen una visién clara de la realidad, se sienten obligados a
proclamar la filiacién divina de fesis, reconociendo su impotencia ante él: sanio de Dios
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(1,24), el hijo de Dios (3,11), hijo del Dios Altisimo (5,7). Pero Jesis les manda callar, pues ne
quiere este tipo de testimonio que perturba la libertad humana y puede inducir a una aceptacion
por miedo.

2.2.4. Alusiones redaccionales

Finalmente hay dos alusiones importantes que proceden de la redaccién de Mc, 1,1y 15,39,
La primera es muy importante. Pertenece al tftulo de la obra, en el que Mc afirma que la
promesa Evangelio se realiza en Jesds en cuanto que es el Mesias, Hijo de Dios, vioz Qeob,
ambos sustantivos sin articulo, es decir, Mesfas que tiene la cualidad de Hijo de Dios y actia
como tal. La segunda explica la primera: Y el centurién, viendo cémo habia muerto, dijo:
Verdaderamente este hombre era Hijo de Dios, viog Oeob, de nuevo ambos sustantivos sin
articulo, Mc acaba de ofrecer un relato duro de la pasion y muerte de Jesids. Humanamente es
el relato de un fracaso, pero precisamente esto es la manifestacion del ser misterioso de la
persona que muere. Lo que compete al Hijo de Dios no son los milagros sino dar la vida.
Precisamente Mc tiene en su obra una actitud de reserva ante los milagros, pues pueden inducir
a una visién de un Jestis milagrero, arreglador de problemas. Los acepta e incluye en su obra,
pues son signos que pertenecen a la proclamacion de Jesds, pero lo hace con reservas. Y
ciertamente nadie acepta a Jestis como Hijo de Dios por sus milagros, sino por la manera de
morir’.

3. TEQ-LOGIA Y CRISTOLOGIA PARA UNA COMUNIDAD EN CRISIS
3.1. Crisis cristoldgica

La situacién de los destinatarios de Mc ofrece las claves para entender esta presentacién de
Dios y de Jestis®. Mc escribe hacia el afio 70, posiblemente en Roma, a una comunidad que
sufre una crisis cristolégica. Por una parte confiesa a Jests como Mesias, Sefior, Hijo de Dios,
y por otra experimenta una serie de dificultades internas y externas que parecen contradecir esta
fe. Si Jesds es Mesias e Hijo de Dios, si realizd milagros durante su ministerio ;dénde estd
ahora su poder? ;Por qué las persecuciones? Las frecuentes alusiones a persecuciones (cf 4,17.
35-41; 8,34-38; 10,30.39; 13,9-13) sugieren que ya tuvo lugar la persecucidn neroniana y que
se vive en una situaci6n de inseguridad a causa de la fe. La misién, por otro lado, no es lo facil
que cabria esperar, cuando el que envia es el Sefior. Choca con la incredulidad judia (cf 4,1-34),
y con el mundo pagano, que reacciona ante su mensaje con superficialidad, indiferencia,
lentitod y rechazo.

Mc hace un buen diagnéstico. La comunidad no tiene ideas claras sobre Jesds. Confunde
divinidad con poder triunfal y actuacién divina con actuacion avasalladora, que se impone y no
respeta la libertad del hombre. Se trata de la misma crisis que vivid el pueblo judio cuando fue
desterrado a Babilonia. Entonces también confundi6 actuacién de Dios con accién triunfal, por

3 Cf. A. RODRIGUEZ CARMONA, Evangelio de Marcos, en R. Aguire/A. Rodriguez, Evangelios Sindpticos
y Hechos de los Apdstoles (Estella, *1998) 155-157.
4 Para este punto cf mi obra anteriormente citada, 130-176.
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lo que no fue capaz de reconocer la presencia de Dios que actuaba en medio de ellos, pero por
medio pobres. En este contexto Isafas II promete que Dios va a reinar (Is 40,12-31; 51,16),
pero como Dios oculto (45,15), que se sirve de los hombres y de su palabra para realizar sus
designios. A este anuncio le llama evangelizar.

3.2, El Evangelio es Jests

Mc escribe su catequesis para mostrar que Jesis es ¢l cumplimiento de esta promesa de
evangelizar (1,14). Su obra es una cristologia cuya finalidad es mostrar que Evangelio es Jestis
en cuanto que es el Mesias que proclama y frae el reino de la forma que compete al que es Hijo
de Dios (1,1) y ésta es dar la vida (15,39). En la obra salvadora, Dios y su Hijo actdan como
Dios oculto. Por ello, como dice M. Dibelius, la obra de Jesis que presenta Mc es una «epifania
ocultax. Jesds realizd su mesianismo y su accidn divina en la debilidad, viviendo una auténtica
existencia humana. Su mesianismo v divinidad pasan por la cruz. Posiblemente también influ-
y6 en este enfoque el ambiente pagano que circunda a la comunidad cristiana, en el que se
presenta al emperador y al Imperio romano con categorias de evangelio y evangelizar. La
alegre noticia es todo lo relacionado con el emperador, su cumpleafios, el aniversario de su
subida al trono, sus gestas. El Imperio y su fuerza son alegre noticia, porque traen salvacién y
seguridad. Frente a estas ideas ambientales Mc afirma que Evangelio es Jesis, Mesias, Hijo de
Dios, en cuanto que actia en la debilidad.

3.3. Evangelio es Dios débil

En este contexto Mc presenta a Lhos y su Hijo, Jesus. La teo-logia marquiana es amplia y
domina toda la obra. Mc es una cristologia, pero en el contexto de una teo-logia que la sustenta
vy sin la cual no tiene sentido. El protagonismo de Dios y su obra del reino es fundamental y a
su servicio estdn Jesis y su obra.

En su presentacidn de Dios Mc recoge todos los datos de la tradicién, Dios, Sefior y Padre,
pero los reelabora y ofrece en funcién de la promesa Evangelio y, por ello, en la perspectiva del
Dios oculto que ahora comienza a reinar en la debilidad y después lo hard con poder. Desde
este punto de vista habla de Dios Padre.

Habla del Padre, adema4s, en funcién de la presentacion de Jests el Hijo, cuya filiacién
quiere aclarar en su cristologia, mostrando cémo Jesis es Mesfas-Hijo de Dios: actuando en la
forma propia del Siervo de Yahweh, la solidaridad y dar la vida por los demds, Su obra se
realiza en un contexto de secreto que afecta también a Dios. Contra la visién triunfalista de los
destinatarios de esta catequesis, que confunden divinidad con poder y triunfo, el Padre (1,11;
9,7), Jesus (14,61} y el autor (1,1; 15,39) dan la verdadera interpretacion.

(Por qué no multiplica las alusiones? En Mt, por ejemplo, y mucho mds en Jn, se multipli-
can las referencias redaccionales a Dios Padre, ;por qué son tan escasas las referencias en Mc?
Ciertamente no son abundantes las referencias explicitas al Padre, sélo 4 textos de forma
directa v 8 de forma indirecta al hablar del Hijo. Como sefiala Montefiore®, dificilmente pudo

5 Cf art cit. 33s.
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Mc sustituir con ventaja Dios o Sefior por Padre. Con relacién a iios, unas veces se trata de
citas del AT, lo que excluye la sustitucién, otras ésta no tiene sentido, pues el texto quiere
subrayar el poder y esta cualidad conviene més al concepto Dios (cf 12,24; igualmente los
textos en que se contrapone la condicién de Dios a la del hombre) o son frases hechas, como
«casa de Dios» (2,26). De forma semejante los textos sobre Sefior son en su mayor parte citas
del AT y en un caso se contrapone (13,20) el sefiorio de Dios sobre la historia a 1a debilidad del
hombre-carne. Con todo, el tema de Dios Padre es importante en contexto cristologico y ocupa
un lugar preeminente, como muestra el titulo (1,1) que remite a la confesién de fe final del
centurién (15,39): objeto de toda la obra es mostrar que ser Hijo de Dios es dar 1a vida. Desde
el punto de vista de la eclesiologfa ¢l tema es secundario, aunque no estd ausente, pues se -
recuerda a los discipulos que la paternidad de Dios exige perdonar, expresién de debilidad
(11,25). Posiblemente Mc no quiso insistir de forma mds explicita para no alimentar las ideas
confusas y triunfalistas de la comunidad sobre la paternidad divina.

Mc invita a los cristianos de todos los tiempos a evitar concepciones triunfalistas y caminar
en la humildad. Creer en Dios Padre y en Jesis, Hijo de Dios, es aceptar el camino de la cruz
como salvador.
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