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El existencialismo abrahamico de
Louis Massignon

JA. ANTON PACHECO
Universidad de Sevilla

Resulta dificil intentar un ensayo definidor o introductor a la obra y a la vida de Louis
Massignon (1883-1962), pues nos encontramos ante una figura dificilmente catalogable. En
efecto, la versatilidad y profundidad de su pensamiento y de su vida toda (raramente encontra-
remos a una persona en la que sea més problemitico disociar pensamiento y vida}, hace que no
encontremos un término o concepto vélido que pueda abarcarios. Porque, ademds, ;dénde
colocariamos a Louis Massignon: entre los arabistas? Ciertamente €l fue uno de los arabisias (o
islamélogos) mds importantes de nuestro tiempo, pero desde luego su pensamiento va mucho
mas lejos que el del puro especialista académico en lengua y cultura drabes.

;Serfa entonces un lingiiista? Quién puede dudar de la importancia de sus consideraciones
sobre el lenguaje, pero, claro estd, serfa muy pobre si nos queddramos sélo en eso, pues su
concepcion del lenguaje deriva, como es natural ademds, hacia dimensiones metafisicas, reli-
giosas y hermenéuticas. ;Historiador, arque6logo, sociélogo? En todas estas materias ha sido
Massignon autoridad cientifica en el &mbito de los estudios de arabismo; pero nadie lo reduci-
ria a estas disciplinas. ;Tedlogo, filésofo? Por supuesto que toda su obra estd imbuida de
teologfa y filosofia; es de hecho teologia y filosoffa, aunque no fuera Massignon un tedlogo o
filosofo de «profesion».

Cabe entonces preguntarse por la filosofia de Massignon, por su filiacién en el &mbito del
pensamiento. Pero para ello, y al mismo tiempo, hay que tener en cuenta su vida y su existencia
concreta, pues si es verdad que para todo pensador son indisociables concepto y vivencia, esto
ocurre sobremanera en el caso de Louis Massignon. Intentaremos sistematizar, en la medida de
lo posible, los principales supuestos de la obra massignoniana, lo que en frase tipicamente suya
seria su «curva de vida». Ante todo hemos de decir que si tuviéramos que denominar de alguna
manera la filosoffa de Massignon, lo hariamos, tal reza el titulo de este articulo, como
existencialismo abrahdmico. Esperamos justificar este aserto.
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Metodoldgicamente, comenzaremos por la cuestién del lenguaje. El lenguaje es siempre
para Massignon revelacién concreta de un sentido, mostracién de una intencién comunicadora.
El lenguaje en su conjunto es el descubrimiento mismo de la realidad, o mejor, la condicién de
posibilidad del descubrimiento de la realidad. Pero insistamos en la concrecién personal del
lenguaje. El «habla no habla». Siempre es alguien quien habla, quien se dirige a alguien para
hablar y comunicarse. El hombre no instaura el lenguaje, sino que el lenguaje, en tanto que
sentido, se le da al hombre: el lenguaje es la manifestacién de Dios a los hombres, y los
hombres, en cuanto que hablan y se hacen cargo de esa apertura, son los testigos del lenguaje.
La dimensién lingliistica en Massignon es esencialmente dimensién sacral. Y como nada es
abstracto en Massignon, el lenguaje tiene vehiculos privilegiados en su mostracién, Las lenguas
semiticas forman parte esencial de esa instauracién pristina del sentido. Por su particular
estructura interna, las lenguas semfticas (y mds en concreto, el 4rabe) son la expresidén mds
fidedigna de la revelacién del sentido: designan una experiencia discontinua; su temporalidad
es la del instante privilegiado que rompe una secuencia lineal para, & modo de ex abrupto,
instaurar una novedad original, puntual, cualitativa. Esa experiencia se expresa privilegiada-
mente por las lenguas semiticas y las lenguas semiticas expresan esa experiencia (Massignon
gustaba de contrastar las lenguas semiticas con las indoeuropeas: éstas serfan perifrasticas,
analiticas, ideales para explicar el mundo exterior. Cf. La syntaxe intérieure des langues
sémitiques, 1949). Aunque, evidentemente, para Massignon toda lengua refleja aquella relacién
pristina, ya que el lenguaje es la méds patente mostracién de la apertura del hombre hacia la
Trascendencia y de la revelacién de ésta al hombre. Por eso para Massignon la palabra es
anagogia, remontamiento hacia la intimidad del Ser (del Ser concreto, personal), rescatando asi
esta vieja categorfa de la hermenéutica cristiana. Se ve, pues, la estrecha relacién que hay en
Massignon entre lenguaje y posicién filoséfica, entre palabra y existencialismo (que es como
creo que se puede denominar fielmente el pensamiento massignoniano), y mas concretamente
todavia podemos apreciar la estrecha conexién entre lenguas semiticas y su pensamiento
filoséfico-religioso. Como parece muy evidente la importancia de la cuestién del lenguaje (e
insistimos: de las lenguas semiticas) por su repercusién en la esfera de las experiencias filos6-
fica, teolégica y mistica (en realidad, en la esfera de la persona tomada en un sentido integral),
vamos a intentar resumir, en la medida de lo posible, las categorfas y presupuestos de la
concepcién massignoniana del lenguaje; lo que significa, a fortiori, referirnos a su labor de
islamélogo. Antes que nada, tal vez serfa interesante saber lo més fundamental, a nuestro juicio,
que Massignon ha aportado al conocimiento del Islam en nuestro tiempo, pues este hecho estd
muy ligado a lo que nos proponemos. Massignon representa un auténtico hito en las relaciones
Islam-Cristianismo: hay que afirmar con justicia que la obra de nuestro autor ha supuesto un
auténtico redescubrimiento de la religiosidad islamica por parte del Cristianismo: ¢l cambio de
actitud, en un sentido mas comprensivo, de la Iglesia Catélica respecto al mundo musulmén a
partir de] Vaticano II, se debe en gran parte a Massignon.

Massignon, partiendo de los origenes abrahdmicos comunes, reincorpora al Islam a la
economia de la Revelacién.

El Islam, el mundo drabe, en cuanto que desarrollo tipoldgico de la figura de Ismael,
representa al excluido, al marginado, al emigrante, al refugiado.

La mistica musulmana (como toda mistica, como toda auténtica experiencia interior) no se
explica por influencias, sino por reflexién de palabras originarias cordnicas, es decir, palabras
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que designan la experiencia fundadora del Instante. Por eso siempre se opuso Massignon a
Miguel Asin Palacios a la hora de explicar el origen de las principales categorias isldmicas.

Massignon ha demostrado, y puesto en su lugar, la importancia de la filosofia, ciencia y
cultura 4drabes en el conjunto de la historia de la humanidad, en un momento en gue la visién
del mundo musulmén por parte de Occidente estaba muy desvalorizada. Y todo esto lo ha
llevado a cabo Massignon mediante una profundizaci6n, reflexién ¢ interiorizacién de la lengua
drabe. Massignon ha realizado en si mismo el mismo método que lleva a cabo el mistico con las
palabras originarias (concretamente, Al Halldj: emblema y paradigma de la investigacién
massignoniana). Es de resefiar que el estilo literario de Massignon presenta las mismas carac-
terfsticas que las que él apunta como caracterfsticas esenciales del drabe: estilo condensado,
cliptico, a base de rupturas constantes, puntual. Para nuestro autor, la palabra es escatologia
realizada, instante privilegiado, kair6s. Mediante la palabra nos comunicamos, persuadimos,
amamos, saludamos, salimos fuera de nosotros, es la palabra nuestro existir. Teniendo en
cuenta, ademas, la dimension comunitaria de esa emergencia del sentido que es la prolacién: de
hecho, para Massignon, sdlo cuando hay testigos del Instante, oidores y habladores de la
palabra, es cuando hay posibilidad para una comunidad de desenvolverse vital y socialmente
(vida urbana, mercados, corporaciones de artesanos; todo cllo depende del mistico que revitaliza
su lenguaje: Al Hall4j).

Como puede comprobarse, la cuestién del lenguaje esta intimamente ligada a la cuestion de
la temporalidad, y ambas (de forma unitaria) a la perspectiva existencial de Massignon: el
tiempo es para Massignon, como la lengua (y siempre privilegiadamente: las lenguas semiticas;
y mds privilegiadamente: ¢l drabe}, constelacion de instantes, discontinuidad que apunta a una
realidad transhistérica {(esto nos recuerda a Henry Corbin, a la sazén discipulo suyo). Nos
explicamos entonces la critica de Massignon a un lenguaje comercializado, instrumentalizado
(como Walter Benjamin y Gerschom Scholem hacen también), esto es, a una utilizacién del
lenguaje que no suponga un contacto comunicable con la Trascendencia, o un apalabramiento
de una experiencia original (insistimos en la recuperacién del sentido anagégico por parte de
Massignon). Y de ahi que nuestro autor relacione toda auténtica experiencia mistica con una
auténtica experiencia del lenguaje: la verdadera vividura mistica serfa el momento privilegiado
en el que apalabramos el silencio, en €l que nos comunicamos o se nos comunica una verdad (y
esto explica la aversion massignoniana por la estilizacion literaria de la mistica. Cf. L ‘expérience
mystique et les modes de stylisation litéraire, 1927). Insistamos, sin embargo, en que la
continua repristinacién del lenguaje por parte de la conciencia extitica no acaba en la esfera de
la religiosidad privada, sino que por el contrario esa palabra concedida se articula socialmente
y funda una posibilidad de convivencia social: la mistica es recreacién del lenguaje y el
lenguaje 1o hablamos todos.

El lenguaje es descentramiento, interiorizacién, movimiente de sustitucién de nosotros
mismos para la presencia de la palabra que se instala. El proceso de descentramiento equivale,
entonces, al salir fuera de si que es la existencia, por lo que vemos justificado aplicar el nombre
de existencialismo a Massignon, un existencialismo determinado por el lenguaje y por las
condiciones que éste implica. Dimensién existencial, pues, y sobre todo dimensién personal del
pensamiento filoséfico-teoldgico de Massignon, pues €l lenguaje siempre significa comunica-
cidn, intencién de trasmitir un sentido, apertura a la persona y de la persona (jcudnto nos
extrafia que nuestros personalistas no reivindiquen la figura de Massignon, maxime cuando éste
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fue amigo de Mounier y escribio en Esprit!): de donde la preeminencia de la palabra hablada.

Con lo dicho no creo que haya que insistir mucho sobre la concepcién del lenguaje
massignoniana: confianza en la palabra vivida y denominativa, capacidad trascendente y signi-
ficativa de la palabra (Cf. Valeur de la parole humaine en tant gue témoignage, 1951}, herme-
néutica restauradora (tengamos en cuenta que Massignon acudia con asiduidad a las reuniones
del Grupo Eranos en Ascona, grupo con el que se encuentra ligado en muchas de sus inquietu-
des intelectuales). La lengua en si misma es testimonio de Dios. Segtin esta confianza en el
lenguaje como revelacién y donacién, la mistica es todo lo contrario a lo inefable: es precisa-
mente la experiencia fundadora y refundadora del lenguaje (allf donde las palabras se esclare-
cen y aclaran) donde éste se repristina por interiorizacién y descentramiento, Ahora bien, toda
esta especulacién, y vivencia, acerca del lenguaje la ha llevado a cabo Massignon no en un
sentido general y abstracto, sino fundamentdndose en su labor cientifica de especialista en
lenguas semiticas, en su labor investigadora de arabista: es el 4rabe Ia lengua que, de manera
privilegiada, manifiesta todas esas caracteristicas transcendentales de la palabra. Nadie podra
reprochar a Massignon talante acientifico a la hora de abordar sus estudios sobre lengua y
mundo drabes, ya que en muchos aspectos Massignon ha sido auténtico descubridor de cuestio-
nes relacionadas con el &mbito drabe; y sin embargo todo ese impulso viene dado en Massignon
por un proyecto existencial, por unas intenciones del investigador vitalmente comprometido
con el objeto de su estudio. Estd claro que lo que se plantea aqui, con respecto a Massignon y
a la lengua drabe, es el componente esencial de 1a hermenéutica consistente en que el intérprete
hace suyo, desde su propio horizonte vital, el objeto asf subjetivizado. No hay gue insistir en
que para Massignon esas intenciones del investigador no impiden una visién acertada del
objeto, sino que por el contrario sirven de acicate y motivacién para la obra cientifica. Podria-
mos comparar la situacién de Massignon con relacién al drabe (en cuanto que desencadenante
de su filosofia) con la de Heidegger respecto al griego y el alemén. Sélo que en Massignon
prima siempre en su tratamiento del lenguaje el elemento concreto, personal, el didlogo, la
comunicacion, la compasién; y esa palabra que se revela y se dona gratuitamente acaece en el
emigrante, el excluido, el perseguido, €l colonizado. No olvidemos que el origen de la actividad
vital ¢ investigadora de Massignon se encuentra en una experiencia mistica marcada por la
nocion de hospitalidad.

Después de estas breves notas sobre la categorfa de lenguaje en Massignon (tan unida y
correlativa a la nocidn de existencia), es hora de plantearnos la denominacién que se pueda dar
a nuestro autor. Dado el cardcter eminentemente religioso y cristiano de su pensamiento ydesu
vida, parece que bien pudi€ramos utilizar el término de existencialismo cristiano. Sin embargo,
nosotros quisiéramos proponer el de existencialismo abrahdmico. Y esto fundamentalmente por
dos motivos. El primero porque Abraham representa tipolégicamente (Ct. Les rrois prieres
d’Abraham, 1949, uno de sus textos mas importantes, y mds dificiles) todo aquello que
emblematiza la obra y vida de Massignon: Abraham es la imagen del que sale fuera de si, del
existir mismo; es la imagen también del emigrante (el guer), del desposeido, del perseguido;
Abraham, como figura tipol6gica, simboliza la universalidad del ser humano en su indigencia
metafisica y la particularidad de éste en las situaciones concretas de injusticia. Pero esta
representacion tipologica acontece en un dmbito lingiiistico, cultural, y religioso muy determi-
nado: el Ambito semitice, el Ambito del monotefsmo personal, de 1a Revelacién por la Palabra
viviente... Es decir, los presupuestos del existencialismo massignoniano estdn marcados antes
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que por conceptos y categorias del pensamiento occidental (por mas que é] conociera perfecta-
mente esa tradicion), estdn marcados —digo— por el horizonte de expectativas abierto por la
experiencia abrahdmica. Naturalmente, dentro de esas expectativas, v de manera esencial, se
encuentra la consideracidn ecuménica de la fe abrahdmica comuin a las tres grandes religiones
reveladas: €l cristianismo, el judafsmo y el islamismo. Este dato es el fundamental para
comprender el existencialismo de Massignon y de él hay que partir siempre para cualquier
estudio de su obra.

La Tor4, la Biblia, el Corén, el hebreo, ¢l drabe, el peregrino, la hospitalidad, la palabra
interiorizada y meditada, la compasién, la sustitucién... todas esas son las categorfas del
existencialismo abrahémico. Y es que cuando incluso Massignon recurre a elementos cientifi-
cos que no pertenecen a esta tradicidn biblica, semitica (como Jung, Marcel Mauss, el
estructuralismo...) adquieren esos elementos y esas figuras un color especial, como si todos
ellos se vieran siempre desde la perspectiva de los testigos del Instante.
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