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desde el Concilio Vaticano II!
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Resumen: La categoria testimonio implica dos dimensiones, una como
motivo de credibilidad del Evangelio y de la Iglesia; otra desde la estructura
misma de la revelacién y de su transmisidn, esto es, como forma de revelacién
a través de los diversos testigos. Partiendo de los documentos del Concilio Vati-
cano 11 y del magisterio pontificio postconciliar, se trata de ver la articulacién
entre estas dos dimensiones.
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1. INTRODUCCION

La nocién de testimonio goza de creciente importancia en el panorama
eclesial y teolégico de hoy. Expresa la forma adecuada de transmitir la fe en
un mundo plural caracterizado por la indiferencia o la hostilidad de muchos asi
como por el didlogo intercultural e interreligioso con otras tradiciones donde la
religiosidad humana expresa su vitalidad sociocultural, y también sus excesos,
incluso violentos. Ya sea en el contexto que podriamos denominar de «nueva

1 Elpresente articulo es una versién espafiola abreviada y retocada del articulo aparecido
originalmente en italiano: «La nozione di testimonianza nei documenti della Chiesa a partire dal
Concilio Vaticano II» en: A. GRANADOS - P. O’CALLAGHAN (a cura di}, Parola ¢ testimonianza
nella comunicazione della fede. Rilettura di un binomio critico alla luce del Concilio Vaticano
II. EDUSC-ESC, Roma 2013. 359-416.
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evangelizacion», como en el horizonte clisico de la misién ad gentes, el testi-
monto adquiere hoy un papel decisivo para la comunicacién de la fe. Pero su
influencia no se limita a la dimensién —por asi decir- ad extra, sino que toca
de lleno la comprension misma de la revelaci6n y por ende de su transmisién2.
El Papa Benedicto XVI nos lo habia recordado al convocar €l Afo de la fe:
«I.a renovacion de la Iglesia pasa también a través del testimonio ofrecido por
la vida de los creyentes: con su misma existencia en el mundo, los cristianos
estdn llamados efectivamente a hacer resplandecer la Palabra de verdad que el
Sefior Jests nos dejé»>.

Esta misma importancia fomenta los estudios sobre el testimonio necesa-
rios para su plena recepci6n en la teologia cat6lica contemporanea. Por indicar
tan sélo algunos de ellos, cabe decir que hay buenas investigaciones biblicas
sobre el testimonio en uno y otro Testamento; hay estudios histdricos sobre
el martirio tanto en la primera comunidad cristiana como en siglos recientes;
se ba profundizado en el conocimiento de la doctrina magisterial, asi como
en no pocos aspectos de la reflexion sistemdtica ~desde la cristologia y la
pneumatologia, hasta la dimensién eclesial y teolégico-fundamental, pasando
también por sus aspectos espiritual y pastoral’; se ha profundizado, por fin,
en la reflexién filoséfica para poner de manifiesto su valor epistemolégico.
El tema del testimonio —que habia pasado por un cierto abandono y que des-
pués ha llegado incluso a rozar la saturacién— va alcanzando una compren-

2 Véanse entre otros, sélo en el dmbito de lengua espafiola: Q. Tuii, «Testimonio»
en: A. APARICIO RODRIGUEZ, J.M. CanaLs Casas (Dirs.), Diccionario Teoldgico de la Vida
Consagrada. Madrid, Publicaciones Claretianas, 1989. 1722-1737. J.A. Savts, Compendio de
Teologia Fundamental. Valencia, Edicep, 1998. 162-163. C. zQuierno, Teologia Fundamental.
Pamplona, Eunsa, 2000. 155-157. R. Carvo Prrez, «Testimonio» en: E. Bueno, R. CALvo
(Dirs.), Diccionario de Misionologia y animacién misionera. Burgos, Monte Carmelo, 2003.
865-870. S. Piié 1 NINoT, La teologia fundamental. Salamanca, Secretariado Trinitario, 72009.
5717-581. P. O’CALLAGHAN, «El testimonio de Cristo y de los cristianos. Una reflexién sobre
el método teoldgico»: Scripta Theologica 38 (2006) 501-568. R. PELLITERO, «La fuerza del
testimonio cristiano»: Scripta Theologica 39 (2007) 367-402. 388.

3 BeNeDICTO XVI, Carta Apostdlica en forma de Motu Proprio Porta Fidei, n° 6: www.
vatican.va (todos los textos del Magisterio conciliar y pontificio serdn citados desde esta pégina).

4  R. LATOURELLE, Le témoignage chrétien, Desclée-Bellarmin, Tournai-Montréal 1971,
E. CASTELLI (a cura di), La testimonianza, Istituto di Studi Filosofici, Roma 1972. E. BARBOTIN,
Le témoignage, Culture et Verité, Namur 21995, P. MARTINELLI, La testimonianza. Veritd di Dio
e liberta dell’uomo, Paoline, Milano 2002, G. ANGELINL, La testimonianza prima del «dialogo»
¢ oltre, Centro Ambrosiano, Milano 2008. P. MARTINELLI, «Considerazioni sul senso della
testimonianza e sulla sua collocazione in teologia fondamentale oggi», en G. PASQUALE — C.,
Dororo (Edd.), Amore e verita. Sintesi prospettica di Teologia fondamentale. Scritti in onore
di Rino Fisichella, LUP, Citta del Vaticano 2011, 321-342.
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si6n filosofico-teolgica integral, a medida que se indaga en cada una de sus
dimensiones con equilibrio, relaciondndolas entre si en la proporcién justa.

La finalidad de nuestra intervencidn es ayudar a comprender la doctrina
sobre el testimonio a partir de los documentos del Concilio Vaticano 11 y del
magisterio pontificio postconciliar. En el estudio tendremos especialmente en
cuenta el debate sobre la naturaleza histérica de la revelacién cristiana, que
fue rechazada por el racionalismo moderno. Queremos comprobar si la pre-
sentacion del testimonio en los documentos de la Iglesia permite ahondar en
la comprensién de ia revelacidn y de su credibilidad. Vamos a describir los
distintos aspectos de la categorfa de testimonio que aparecen en los textos sin
perder de vista esta finalidad, ligada m4s a la reflexién teoldgico-fundamental
sobre la revelacién que a la reflexién eclesiolégica o pastoral. Obviamente las
perspectivas no s6lo no se excluyen, sino que se reclaman y complementan,
pero nuestro objetivo ird en la direccién indicada, que puede ser también mads
pertinente con la intencién de este Congreso.

R. Latourelle afirma que «con el Concilio Vaticano II se produjo una irrup-
cién masiva de la terminologfa del testimonio. El tema es omnipresente»S. Des-
de mediados de los afios 70 existen monograffas sobre la nocién de testimonio
en los documentos del Vaticano II y su significado teol6gico. Remitimos a ellas
para tener un panorama completo de los textos y su historia®.

Antes de analizar los pasajes magisteriales, conviene recordar que la realidad
tnica del testimonio implica dos dimensiones, por lo que se refiere a su relacién
con la teologfa de la revelacién. Por un lado, el testimonio de cada cristiano
o de las comunidades eclesiales posibilita a los demds hombres reconocer la
adecuacion o «correspondencia» de la revelacién con su propia humanidad. En
este sentido, ¢l testimonio es una categorfa imprescindible para argumentar la

5 R. LATOURELLE, «Testimonio» en: R. LATOURELLE - R, FISICHELLA - S. PIE 1 NINOT
{Dirs.), Diccionario de Teologia Fundamental. Paulinas, Madrid 1992. 1523-1541. Para una
presentacién de la categoria de testimonio en la teologia y el magisterio antes del Concilio
Vaticano II véase MARTINELLI, La tfestimonianza, 37-44.

6 M. Grossi, La vita come testimonianza nella prospettiva del Vaticano I, Paoline,
Modena 1970. N. CotucNo, El testimonio en el Concilio Vaticano I. Instituto Teol6gico
del Uruguay, Montevideo 1974. Ip, «La testimonianza della vita del popolo di Dio, segno di
Rivelazione alla luce del Concilio Vaticano H», en R. FISICHELLA (ed.), Gesii rivelatore, Casale
Monfertato, Piemme 1988, 227-240. Parcialmente dedicado a los textos conciliares el libro
de A. WOLFF, Der Zeuge als Uberlieferungstriiger personaler Offenbarung, Lang, Frankfurt
e.a. 1996. A. STEINKe, Christliches Zeugnis als Integration von Erfahrung und Weitergabe
des Glaubens. Der Zeugnisbegriff in der deutschsprachigen theologischen Literatur nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil, Wiirzburg, Echter 1997 (en pp. 446-471 ofrece un apéndice con
todos los textos que se refieren al testimonio en el Concilio).
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credibilidad del Evangelio y de la Iglesia, porque quien descubre esa corres-
pondencia entre la revelacién y su condicién humana comprende que la fe es
creible. Por otro lado, el testimonio indica la estructura misma de la revelacion
y de su transmisién. En efecto, a partir del primer testigo que es Jesucristo, y
mediante el testimonio del Espiritu Santo, tanto la Sagrada Escritura como la
Sagrada Tradicion tienen naturaleza testimonial, en cuanto que una y otra nos
han sido transmitidas por el testimonio vivo de los ap6stoles y del conjunto de
la vida eclesial. Usando los términos de Latourelle, el testimonio se entiende
como «motivo de credibilidad» en el primer caso y como «forma de revelacion»
en ¢l segundo’.

2. TEXTOS DEL CONCILIO VATICANO II SOBRE EL TESTIMONIO

Seguiremos como primer criterio para el estudio la localizacién de los
pasajes en los que aparece el término «testimonio» y los relacionados con €l
(testigo, testificar, testificacién). Como es 16gico, no basta con anotar el uso de
estos términos 'y, por ello, ademds, intentaremos comprender el concepto que
los textos conciliares ofrecen en conjunto sobre el testimonio cristiano. En todo
caso es una tarea que gueda abierta para una investigacién més detallada y a
ser posible exhaustivas.

Dei Verbum

En la constitucién dogmadtica Dei Verbum el uso de las nociones de testi-
monio (n° 3, 4, 17, 18, 19) o testificar (n° 8) nos orienta sobre su significado
teolégico. Cuando aparecen estos términos estdn referidos al testimonio de
Dios creador, al testimonio divino del Hijo mediante sus obras y palabras, y al
testimonio de los apéstoles. Estos comunican una tradicién viva que se plasma
en la Sagrada Escritura y es testificada después por los escritos de los Padres.
Parece razonable afirmar que en los textos se estd pensando propiamente en
la comunicacién de la verdad divina al hombre —de manera anal6gica, desde
luego, pues se incluye también la creacién—. Nos encontrariamos ¢on una con-
cepcién de testimonio vinculado con la modalidad misma en la que se produce

7  LATOURELLE, Jbid. Cfr. Se pueden ver también PIE 1 NINOT, La teologia fundamental,
572 ss. P. SeQuERl, L'idea della fede. Glossa, Milano 2002. 126 ss.

8  Un primer paso para llevar a cabo esa investigacién completa to ha dado STEINKE,
Christliches Zeugnis, que ofrece un indice de las citas relativas al testimonio en todos los docu-
mentos conciliares. Alli se podrén encontrar referencias que nosotros no hemos incorporado a
nuestro articulo.
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la revelacién y su transmisién, mediante la unidad inseparable de acciones y
palabras con que Jesis comunica la verdad salvifica y los apéstoles la transmi-
ten. Asf lo atestiguan de manera privilegiada, segtin el documento, por un lado
la Escritura inspirada y por otro los Santos Padres.

Ademas del uso especifico de los términos testimonio y testificar, que no es
muy amplio aunque sea significativo, se debe tener en cuenta el uso de otras
expresiones que orienta hacia la misma comprensién del acto de testimoniar®.
Uno de los estudiosos de nuestro tema, N. Cotugno, destaca que la categoria
de testimonio tiene un marcado cardcter cristoldgico-revelador, en cuanto que
«el testimonio divino se prolonga en el apostélico y permanece en el testimo-
nio eclesial. Por eso el testimonio es revelacién de la actividad de Cristo y de
los apdstoles y es transmisién de la revelacién en la tradicién eclesial»!?, Nos
remite a la naturaleza testimonial de la revelacién y su transmisién, precisamen-
te en la constitucién dogmatica que se ocupa formalmente de estas delicadas
cuestiones.

Gaudium et Spes

En el contexto del problema de Dios y del ateismo contemporineo, la cons-
titucion pastoral Gaudium et Spes se refiere al testimonio. Precisamente cuando
se pregunta por los hombres mds «alejados» de la vida eclesial, como son los
ateos, se apela al testimonio como remedio:

«El remedio del ateismo hay que buscarlo en la exposicién adecuada
de la doctrina y en la integridad de vida de la Iglesia y de sus miem-
bros. A la Iglesia toca hacer presentes y como visibles a Dios Padre y
a su Hijo encarnado con la continua renovacién y purificacién propias
bajo la gufa del Espiritu Santo. Esto se logra principalmente con el
testimonio de una fe viva y adulta, educada para poder percibir con
lucidez las dificultades y poderlas vencer. Numerosos martires dieron
y dan preclaro testimonio de esta fe...» (n° 21).

El texto usa una expresién muy decidida para subrayar que la Iglesia
mediante el testimonio hace «presente y como visible» a Dios trino ante los
hombres de hoy. Y afiade que ese testimonio de fe

9 Se puede tener en cuenta por ejemplo la expresién de DV 19: ipsi viderunt que la
traduccidn espafiola vierte con «testigos oculares»,
10 Corucno, El testimonio, o.c., 124. Cf. PIt. 1 NINOT, La teologia fundamental, 573.
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«debe manifestar su fecundidad irmbuyendo toda la vida, incluso la
profana, de los creyentes, e impulsdndolos a la justicia y al amor, sobre
todo respecto del necesitado. Mucho contribuye, finalmente, a esta
afirmacién de la presencia de Dios el amor fraterno de los fieles, que
con espititu undnime colaboran en la fe del Evangelio y se alzan como
signo de unidad».

Se reclama por tanto que la fe madura dé su testimonio a través de la caridad y
la unidad, impregnando la vida entera del creyente, porque de este modo se hace
presente y visible el Misterio de Dios. Los mdrtires son citados como el ejemplo
preclaro de esta modalidad testimonial de la presencia de Dios. La revelacién de
Dios trino sigue pues transmitiéndose en el presente por medio de una fe madura,
educada para afrontar las dificultades y que abarca toda la vida del creyente.

GS ofrece luego numerosos ejemplos del testimonio cristiano segiin los distin-
tos estados de vida y las situaciones de la sociedad. El famoso epigrafe de GS que
denuncia la separaci6n entre la fe y la vida cotidiana como uno de los errores mas
graves de nuestro tiempo invita precisamente a los laicos a ser testigos de Cristo
en medio del mundo (n° 43). Y a continuacién el documento menciona algunas
dimensiones del testimonio cristiano segiin las diferentes vocaciones: invita a los
cényuges a dar el testimonio de su propia vida, en particular mediante 1a fidelidad
mutua (n° 49, n° 52); recuerda el valor testimonial del humanismo cristiano en el
dmbito de la cultura (n° 55); y en especial en el dmbito de la comunidad politica
(n° 76), alcanzando hasta el orden de la cooperaci6n internacional (n® 88).

A partir del texto del n® 21, que consideramos clave de la interpretacin, cabe
entender estos otros pasajes como aplicaciones a las distintas situaciones con-
cretas de la comunidad humana de esa concepcion fundamental del testimonio
de fe como medio de hacer presente y visible el Misterio de Dios en medio de
los hombres.

Lumen Gentium

En la constitucién dogmética Lumen Gentium las nociones de testimonio
y testigo se presentan con gran riqueza y variedad de matices, dentro de una
coincidencia bdsica de sus significados. Quiza sea el documento conciliar con
mayor presencia cuantitativa y cualitativa de textos sobre el testimonio. Este
es atribuido a Cristo (n® 35), al Espiritu Santo (n°4), a todos los discipulos en
funcién del sacerdocio comin —mediante el bautismo, la eucaristia y la con-
firmacién— y especialmente a algunos en virtud del sacerdocio ministerial (n°
10-11-12; n°® 41). Un papel esencial en este dinamismo testimonial lo juegan
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los apéstoles y sus sucesores que son testigos de Cristo, o del Evangelio de
la gracia, o de la verdad divina y catélica (n° 19, 21, 24, 25), como a su vez
atestigua la Tradicidn, en especial san Ireneo (n° 20).

A partir de esta perspectiva, ligada a la revelacién y su transmisién, aparecen
también numerosas alusiones a los distintos estados de vida cristianos, cada
uno de los cuales es considerado como testigo segin su peculiar condicién en
la Iglesia y en el mundo. Ya hemos mencionado a los obispos y sacerdotes!..
Los religiosos aparecen como testigos del espiritu de las bienaventuranzas para
la transformacién del mundo y como testigos de la vida nueva y eterna (n°
31 y n® 44). Por su parte, los laicos son testigos de Cristo, en particular de su
resurreccion, y asi se convierten, por el don del Espiritu Santo, en instrurmento
para la misién de la Iglesia en la vida cotidiana (n°® 31, n® 33-35 y n° 38-39),
de modo peculiar en el matrimonio (n® 35 y n® 41),

Debemos detenernos en las menciones del martirio que se nos presenta como
el testimonio méximo y supremo de la caridad, o de la caridad y la fe (n° 42, n°
50). El martirio como testimonio aparece en el contexto de la llamada universal
a la santidad, propia de todo fiel cristiano, y nos indica cual es la plenitud del
mandamiento del amor, en la plena identificacién del bautizado con Cristo que
se entrega por todos en la cruz. Ciertamente se reconoce el cardcter de gracia
excepcional que tiene el gesto martirial, y, sin embargo, el mdrtir expresa una
forma de comunicacién de la fe que de por sf pertenece a todo creyente: dar
testimonio de la verdad de Cristo ante todos. Asi se corrobora cuando Ieemos
el n® 50. Este pérrafo explicita la dimensién universal del testimonio a través de
la vida de los que mejor se transforman en imagen de Cristo, y utiliza algunas
expresiones que recuerdan el texto de GS 21 ya analizado:

«Dios manifiesta a los hombres en forma viva su presencia y su rostro en
la vida de aquellos hombres como nosotros que con mayor perfeccion se
transforman en la imagen de Cristo (cf. 2 Cor., 3,18). En ellos, El mismo
nos habla y nos ofrece su signo de ese Reino suyo hacia el cual somos
poderosamente atraidos, con tan grande nube de testigos que nos cubre
(cf. Hb 12,1) y con tan gran testimonio de la verdad del Evangelio».

Efectivamente LG n°® 50 considera el testimonio como el modo en que Dios
manifiesta su presencia y su rostro, y asi nos atrae hacia su reino mediante los
testigos. En consecuencia el testimonio de amor que damos a los santos termina
en Cristo y en Dios mismo.

11 También en el n® 28 y el n° 32.
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Los abundantes textos donde aparece el testimonio en LG nos permiten sacar
algunas conclusiones provisionales, tras este sucinto recorrido. Se comprende
el testimonio como la forma de transmision de la revelacion, mediante la vida
entera de la Iglesia, bajo la sucesién apostélica, y cuyo culmen es el martirio.
En algunos pasajes la categoria de testimonio tiene un sentido amplio, aplica-
ble a la vida de la Iglesia como tal o al fiel cristiano en general, mientras que
otros se concentran en aspectos especificos de esa transmisién de la revelacion
y la fe, segiin la condicién propia de cada vocacién o estado de vida. En el
conjunto de los textos, el término testimonio y sus relacionados significan la
comunicacién completa de la fe en la revelacion, propia de todo cristiano, en
cuanto la verdad se comunica mediante la totalidad de su vida, arraigada por
los sacramentos en Cristo.

Por fin, hay que sefialar que un texto separa el testimonio de vida y la pala-
bra para referirse al anuncio cristiano, y afiade a la categoria de testimonio la
de ejemplo (n° 35; también n° 39). En este caso, que resulta una excepcion en
el conjunto del documento, parece sugerirse que el testimonio sea tan s6]o un
aspecto del proceso de la transmisién de la fe, al que debe acompafiar la pala-
bra. Cabe suponer que el testimonio consistitfa entonces en el buen ejemplo
que el cristiano ofrece al resto de los hombres, que ird seguido de la palabra.

Sacrosanctum Concilium

La constitucién sobre la sagrada Liturgia recoge un pasaje donde aparece
expresamente el término testimoniar, en el contexto de la relacion entre Litugia
y Escritura. Se nos habla de un «amor suave y vivo hacia la Sagrada Escritura
que atestigua la venerable tradicién de los ritos, tanto orientales como occiden-
tales» (n° 24), Hay aqui una coincidencia con el punto de vista mas general de
DV sobre la relacion entre Tradicién y Escritura.

Ad Gentes

En otros documentos del Concilio hay pasajes muy significativos. El maés
importante es el decreto Ad Gentes, sobre la actividad misionera. El n® 11 ofrece
una amplia sintesis de los rasgos propios del testimonio cristiano, en el art. 1 del
cap. II, dedicado formalmente al «Testimonio cristiano». Veamos su tenor literal:

«Porque todos los fieles cristianos, dondequiera que vivan, estdn

obligados a manifestar con el ejemplo de su vida y el testimonio de
la palabra el nombre nuevo de que se revistieron por el bautismo, y la
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virtud del Espiritu Santo, por quien han sido fortalecidos con la con-
firmacidn, de tal forma que, todos los demés, al contemplar sus buenas
obras, glorifiquen al Padre y perciban, cabalmente, el sentido auténtico
de la vida y el vinculo universal de la unién de los hombres. Para que
los mismos fieles puedan dar fructuosamente este testimonio de Cristo,
rednanse con aquellos hombres por el aprecio y la caridad, reconéz-
canse como miembros del grupo humano en que viven, y tomen parte
en la vida cultural y social por las diversas relaciones y negocios de
la vida humana; estén familiarizados con sus tradiciones nacionales y
religiosas, descubran con gozo y respeto las semillas de la Palabra que
en ellas laten; pero atiendan, al propio tiempo, a la profunda transfor-
macién que se realiza entre las gentes y trabajen para que los hombres
de nuestro tiempo, demasiado entregados a la ciencia y a la tecnologia
del mundo moderno, no se alejen de las cosas divinas, més todavia,
para que despierten a un deseo mis vehemente de la verdad y de la
caridad revelada por Dios. Como el mismo Cristo escudriii6 el corazén
de los hombres y los ha conducido con un coloquio verdaderamente
humano a la luz divina, asi sus discfpulos, inundados profundamente
por el espiritu de Cristo, deben conocer a los hombres entre los que
viven, y tratar con ellos, para advertir en didlogo sincero y paciente
las riquezas que Dios generoso ha distribuido a las gentes; y, al mismo
tiempo, esfuércense en examinar sus riquezas con la luz evangélica,
liberarlas y reducirlas al dominio de Dios Salvadors.

Este largo pasaje ofrece una especie de vademecum para la actividad misio-
nera en aquellas sociedades cuya religién y cultura desconocen a Cristo. Nos
dice que el sujeto de dicha accion es todo fiel cristiano —por el bautismo yel
don del Espiritu Santo~, y no sélo los religiosos o sacerdotes, y se enumeran
algunos rasgos de la misién: para dar testimonio de Cristo es necesario reforzar
los vinculos de estima y de caridad con los demés hombres, ser miembros vivos
del grupo humano en el que se vive, participar en los asuntos de la existencia
humana, en la vida cultural y social, conocer las tradiciones nacionales, esfor-
zarse por despertar el deseo de la verdad y de la caridad reveladas por Dios,
conocer a los hombres con los que se convive, dialogar sincera y pacientemente,
iluminar las riquezas de los pueblos con la luz del Evangelio. En el contexto
del anuncio misionero a hombres que todavia no conocen a Cristo, el decreto
describe el testimonio mediante actitudes de vida de los fieles cristianos que
hagan humanamente creible el anuncio de la revelacién ante sus interlocutores
no cristianos,
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En el mismo capitulo, dedicado al testimonio, el n°12 nos presenta una
sintesis de la accién caritativa de la Iglesia y concluye afirmando que los cris-
tianos pueden ofrecer un testimonio verdadero de Cristo incluso all{ donde no
pueden anunciarlo plenamente. Més adelante el n° 21, en el capitulo sobre los
laicos, vuelve a reivindicar su responsabilidad de dar testimonio con laviday
la palabra en todos los 4mbitos de la sociedad.

Cabe hacer algunas observaciones sobre estos textos y en especial sobre el
n°11. En primer lugar se debe dejar constancia de su influjo en el magisterio
posterior y en la teologfa®. Es evidente que el texto afronta in recto la naturaleza
del testimonio y por tanto ha llegado a convertirse en punto de referencia para
mucha reflexién teol6gica. En este pasaje encontramos asociado el testimonio
con el didlogo, abriéndose asi un camino que ha sido muy frecuentado en la
teologia postconciliar. Y aparece el desdoblamiento entre testimonio, ejemplo
y palabra, como vimos en LG 35, aunque no en idénticos términos. Mientras
LG hablaba de un «testimonio de vida» acompafiado de una «palabra», en este
caso AG n°11 habla de un «ejemplo de vida» unido al «testimonio de la pala-
bra». Ambos textos coinciden en combinar el testimonio con otra dimensién de
la comunicaci6én de la fe —algo que no habiamos visto en la mayoria de textos
de DV, GS y LG- y sin embargo difieren en la combinacién de los factores
que se distinguen. Donde el pasaje de LG distingue el testimonio de vida y la
palabra, ahora AG n°11 distingue por un lado el testimonio de la palabra y por
otro el ejemplo de vida. Por su parte AG n°21 mantiene unidos los dos aspec-
tos —el ejemplo de vida y la palabra— en el Unico testimonio que el cristiano
ofrece de Cristo.

Apostolicam Actuositatem

Siguiendo lo expuesto hasta ahora, el decreto Apostolicam Actuositatem
desarrolla las dimensiones del testimonio cristiano propias de los fieles laicos.
En este momento no se trata de exponer todas las caracteristicas de la misién
de los laicos, sino tan sélo de sefialar los rasgos propios del testimonio, tal y
como aparecen en ¢l documento.

Hay que destacar que el decreto afirma enseguida un vinculo entre el tes-
timonio y los sacramentos, el sacerdocio comiin y el ofrecimiento espiritual:

«...insertos en el bautismo en el Cuerpo Mistico de Cristo, robustecidos por

12 Cf. STEINKE, Zeugnis, 40 ss. que organiza su amplia investigacién sobre los textos
conciliares precisamente a partir de AG n° 11.

13 En la versi6n espafiola del texto se incluye un subtitulo «Testimonio y didlogo», que
no aparece en el original latino. Cf. www.vatican.va
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la Confirmacién en la fortaleza del Espiritu Santo, son destinados al apostolado
por el mismo Sefior. Son consagrados como sacerdocio real y gente santa (Cf.
1 Pe., 2,4-10) para ofrecer hostias espirituales por medio de todas sus obras, y
para dar testimonio de Cristo en todas las partes del mundo».

En continuidad con LG, este pasaje propone el fundamento teoldgico del
testimonio que los laicos cristianos ofrecen a Cristo. Se trata de la participa-
cién sacramental en la vida de Jesucristo, por la que se incorporan al sacerdo-
cio comin. Se expresa mediante el ofrecimiento integro de si mismo en cada
situacién concreta de la vida en el mundo. A lo largo del documento aparece
esta vision totalizadora de la existencia cristiana como testimonio de Cristo,
donde se refleja la novedad que atraviesa los dinamismos humanos cuando se
configuran en la fe, la esperanza y la caridad. De este modo, la concepcién del
testimonio es concorde con la visién del martirio que ha aparecido en otros
documentos: participacién en el sacrificio de Cristo con la vida entera para
alcanzar la victoria sobre el mal y la muerte. AA recuerda el comiin deber de
dar testimonio que se comparte con otros cristianos no catélicos, de dar testi-
monio de vida evangélica en confrontacién con las ideologias del mundo. Esta
condicién propia de todo fiel cristiano se especifica luego de acuerdo con las
distintas situaciones de los laicos en el mundo. Se destaca sin duda la impor-
tancia del testimonio de los esposos y las familias cristianas (n® 11) y se habla
también —lo cual resulta novedoso en comparacién con otros documentos— del
testimonio que los jévenes y los nifios deben dar a sus coetdneos (n® 12).

Esta visidn totalizadora, al servicio de la comunicacién de la presencia
salvifica de Cristo en el mundo, reaparece en el n°6 que nos recuerda c6mo la
Iglesia debe manifestar en el mundo el mensaje de Cristo mediante la palabra
y los hechos. Desde esta perspectiva, al clero le corresponde el ministerio de la
palabra y de los sacramentos, y se invita a los laicos a colaborar en la misién
eclesial con su apostolado propio. Este no puede consistir sélo en un «testi-
monio de vida» sino que implica también el anuncio del mensaje cristiano con
palabras (verbis) tanto a los no creyentes como a los fieles, para instruirlos y
acompaiiarlos en una vida més fervorosa. En los pasajes precedentes la catego-
ria de testimonio tenfa un valor global e indicaba la posicién completa del fiet
cristiano en el mundo; en este niimero, en cambio, aparece un matiz distinto,
que lleva a pensar que el «testimonio de vida» se reduce a hechos, actividades
0 actitudes, los cuales no deben separarse de las palabras que explicitan ¢l men-
saje cristiano. En este caso, el papel que se atribuye al «testimonio de vida» es,
de manera més restringida, el de atraer a los hombres a la fe y a Dios.

Como vemos, mientras algunos textos de AA permiten considerar el tes-
timonio fout court como la expresién de la misién propia de los fieles laicos
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de comunicar a Cristo al mundo, en cuanto que es la participacién en Su vida
mediante los sacramentos, aparece otra perspectiva en la que el testimonio —des-
crito como «testimonio de vida»— es tan sélo una primera fase del apostolado
que se debe completar con el anuncio mediante las palabras. De este modo se
hace més clara la distincién que habiamos encontrado en LG n°35 y AG n° 11.

Nostra Aetate

La declaracién Nostra Aetate subraya que «el testimonio de fe y de vida
cristiana» es una dimensién imprescindible de todo didlogo con creyentes de
otras religiones (n° 2). En este caso el documento vincula el testimonio simul-
taneamente con la fe y con la vida, y lo considera como la actitud adecuada
desde la que emprender el didlogo con fieles de otras religiones, valorando
adecuadamente sus bienes espirituales y sus valores socio-culturales,

3. TEXTOS DEL MAGISTERIO POSTCONCILIAR SOBRE EL TESTI-
MONIO

El Magisterio postconciliar utiliza con frecuencia la nocién de testimonio,
aunque no todos los documentos lo hagan del mismo modo. Recorremos
algunos de los principales documentos, sin la pretensién de hacer un estudio
exhaustivo de todos los lugares en los que se ha tratado el tema del testimonio®,

14 La teclogia y la pastoral de las religiones no cristianas es uno de los 4mbitos més
importantes para observar el desarrolio de la categoria de testimonio en los afios posteri-
ores al Concilio. Lo vemos aparecer en los documentos pontificios que se ocupan de la
misién, y ha sidoe tratado por documentos de los distintos dicasterios romanos. Mereceria
un estudio en detalle que ahora no podemos afrontar. Se pueden consultar, por ejemplo,
los siguientes documentos del Secretariado para los no cristianos: La actitud de la Iglesia
ante los seguidores de otras religiones (1984) y Didlogo y anuncio (publicado junto a la
Congregacion para la Evangelizacién de los Pueblos, 1991). En estos documentos, paradéji-
camente, no predomina la categoria de testimonio, sino las de didlogo y misién, o didlogo
y anuncio. Véase F. GIola (a cura di), Dialogo interreligioso nell’insegnamento wufficiale
della Chiesa Cattolica dal Concilio Vaticano Il a Giovanni Paolo II (1963-2005). Editrice
Vaticana, Roma 22006, con mis de 1700 pdginas de documentacién. La voz «Testimonio»
no aparece directamente en el indice analitico, sino que se incluye en la voz «Evangelio».
Me permito remitir al artfculo «Conocer la verdad a través de testigos. La fe cristiana en el
contexto del didlogo interreligioso» en: J. PRADES — M. OrioL (Eds.), Los retos del multi-
culturalismo. Encuentro, Madrid 20009,

15  Por ejemplo, para examinar la presencia del testimonio en el Catecismo de la Iglesia
Catdlica se puede ver PELLITERO, «La fuerza del testimonio».
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Pablo VI

Pablo VI ha jugado un importante papel para revalorizar la categoria de
testimonio después del Concilio. Ya en una Audiencia general de 1968, el Papa
Montini afirma que el testimonio «va desde la simple profesion cristiana, silen-
ciosa y pasiva, hasta el vértice supremo, que se¢ llama martirio y que significa
exactamente testimonio»!®. Para explicar este concepto «que ha hecho fortuna
en la reflexién espiritual moderna», el Papa menciona tres nociones de testi-
monio; en primer lugar se refiere al testimonio ante los tribunales de justicia,
en segundo lugar al valor del testimonio en la transmision del saber, y en tercer
lngar se ocupa del testimonio como «forma de transmisién del mensaje cristia-
no». Con esta dltima acepcidn se refiere a la transmisién del mensaje mediante
la palabra, las obras, la vida vivida y el sacricio ofrecido a la verdad. Y concluye
que el testimonio es «una verdad profesada con la intencién de comunicarla a
otros» en la que deben reunirse la conviccion propia y personal, la conciencia
instruida y convencida, y la madurez y el coraje para los que se debe estar
siempre preparado. Se trata de una presentacién global del fenémeno humano
y cristiano del testimonio, que permite a Pablo VI subrayar su importancia teo-
16gica. Esta reside en que «el designio [divino] ... que gobierna ¢l sistema de
nuestras relaciones con Dios y con Cristo se fundamenta sobre el testimonio»,
debido a que «nuestra relacioén con el hecho cristiano, con la verdad revelada,
deriva de la adhesi6n a un testimonio». La modalidad de su transmision es la de
un «testimonio en cadena» que comienza en Jesucristo, pasa por los apdstoles
¢ implica el testimonio del Espiritu Santo. Pablo VI concluye que la finalidad
del testimonio es producir la fe, servir a la verdad de Cristo, «es la transmisién
de la herencia de la salvacién». En las pocas lineas de esta intervencion el
Papa ofrece una rica sintesis sobre la teologia del testimonio, que el pontifice
considera como prolongacién de la doctrina conciliar. Y termina con una cita
de su amigo Jean Guitton: «el laico —el fiel cristiano— es por esencia un testigo.
Su estado es el del testimonio».

Algunos afios después, en la exhortacién apostdlica Evangelii Nuntiandi
(1975), el Papa Montini advierte que el proceso de evangelizacién es com-
plejo y no se podrd comprender con lecturas parciales. Afirma con toda cla-
ridad que «evangelizar es, ante todo, dar testimonio, de una manera sencilla
y directa, de Dios revelado por Jesucristo mediante el Espiritu Santo» (n°® 26;
y n° 41).

16  Audiencia general, 10 de enero de 1968. Texto original italiano en www.vatican.va.

Cf. mas ampliamente D. PAOLETTI, La testimonianza cristiana nel mondo contemporaneo in
Papa Montini. Miscellanea Francescana, Roma 1990.
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Cuando estudia sus elementos constitutivos, describe en primer lugar el
dinamismo existencial del testimonio. En un texto de indudable belleza el Papa
describe ¢6mo el testimonio forma parte de la vida cotidiana del fiel cristiano,
gracias a lo cual se evita el peligro de reservarlo a los expertos. Los prota-
gonistas de este testimonio son los cristianos normales que con su vida («sin
palabras»: facita testificatio) hacen surgir preguntas en quienes se encucntran
con ellos ya sean hombres «alejados» de la Iglesia como otros cristianos: ;por
qué son asi, por qué viven de ese modo, qué les mueve? Este dinamismo que
despierta las preguntas de los interlocutores constituye un testimonio silen-
cioso y eficaz de la Buena Nueva (festificatio silens) y supone el «comienzo»
del proceso de evangelizacion (n® 21). El texto ofrece una novedad interesante
al mostrar como el testimonio actda en los hombres que lo reciben: despierta
en ellos preguntas inevitables y de este modo los abre a la Buena Nueva. No
habiamos encontrado hasta ahora documentos que describieran tan concre-
tamente el dinamismo antropolégico del testimonio cristiano. Por otro lado,
acentua el caricter silencioso del testimonio, como algo caracteristico de las
actuaciones de los cristianos ante los hombres con los que viven. Tampoco hasta
ahora se habia identificado el testimonio de vida con una posicién silenciosar?.
Finalmente hay que valorar que el Papa incluye entre los destinatarios del tes-
timonio a los hombres no creyentes y a los que buscan a Dios, pero también a
los cristianos alejados o que viven rutinariamente. No es de extrafiar que este
n° 21 haya conocido tanta difusién en la reflexién teol6gico-pastoral sobre la
misién de la Iglesia en los afios posteriores. Su belleza estilistica y su agudeza
existencial lo justifican sin duda.

Teniendo en cuenta estos rasgos novedosos, EN n°® 22 va a afiadir a continua-
¢ién que el testimonio, asi descrito, debe ir acompafiado del anuncio claro
e inequivoco del Evangelio mediante la palabra de la vida porque, sin este
segundo factor, €l testimonio de vida corre el peligro de resultar impotente. Se
nos recuerda que ni el mas bello testimonio puede bastar si no es iluminado y
sustentado por un anuncio de Jesucristo. No hay verdadera evangelizaci6n si
no se predica el nombre y la doctrina de Jesiis de Nazaret el Hijo de Dios. La
exhortacién apostdlica concluye este punto precisando que el anuncio —que
engloba realidades a su vez distintas entre si como son el kerygma, la predica-
cién o la catequesis— no es toda la evangelizacion sino una parte de ella.

Como vemos, en los n” 21-22 del documento aparece el desdoblamiento
entre «testimonio de vida» y «palabra de vida» que habfa quedado apuntado

17 Teniamos un precedente del mismo Pablo VI en la Audiencia de 1968: «semplice
professione cristiana, silenziosa e passiva».
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en LG n° 35, AG n° 11 y AA n°6'%. Ademds sc amplia al menos en dos direc-
ciones fundamentales para nuestro propésito. Por un lado se profundiza en el
dinamismo existencial por el que el testimonio de vida es constitutivo de la
evangelizacién, por otro se consagra la necesidad de afiadir una palabra de
vida que complete esa evangelizacién, por el riesgo de que el testimonio de
vida resulte ambiguo en si mismo. En cambio, el n° 26, a modo de férmula
general, habia identificado sin més la evangelizacion con el testimonio de Dios,
revelado por Cristo en el Espiritu Santo, en una perspectiva mas similar a la
de la Audiencia de 1968. En la parte final de nuestro articulo examinaremos el
significado de estos cambios e intentaremos ofrecer una explicacion teolégical®.
Ahora baste con afiadir que en este documento Pablo VI propone la férmula
que luego tendria tanto éxito: «el hombre contempordneo prefiere escuchar
antes a los testigos que a los maestros, o si escucha a los maestros es porque
son testigos» (n® 41).

Juan Pablo II

Del magisterio de Juan Pablo II examinamos la exhortacién apostélica
Christifideles Laici (1988), las enciclicas Redemptoris Missio (1990) y Fides
et Ratio (1998) y la carta apostdlica Novo Millennio Ineunte (2001).

Christifideles Laici se ocupa de la categoria de testimonio al describir la
naturaleza del fiel laico. Identifica su condicién propia como miembro del
Cuerpo de Cristo, pueblo sacerdotal, participe del triple munus. En virtud del
bautismo, los fieles laicos son testigos por el don del Espiritu para «acoger con
fe el Evangelio y anunciarlo con la palabra y con las obras» (n °14). Los n°
15-16 recuerdan que el dmbito propio del testimonio de los laicos es la reali-
dad concreta de este mundo, hasta llegar a la santidad. ChL invita a los laicos
a dar testimonio de que la fe es la Unica respuesta que todos entrevén y que
todos piden para los problemas de la persona y de la sociedad. Por eso insta a
comunicar la fe a partir de una superacién del hiato entre el evangelio y las con-
diciones de la vida cotidiana (n° 34). No parece arriesgado sugerir que en este
documento resuena la concepcion unitaria del testimonio, en sus dos vertientes
existencial y revelativa que vimos en la mayor parte de los textos conciliares.
De hecho, en este (ltimo pasaje el testimonio aparece como la «inica respuesta
plenamente vilida» a los interrogantes y preguntas que los hombres se hacen.

18  Algo similar sucede en los n° 41-42 donde el primero vuelve a ocuparse del testimonio
de vida para a continuacion el siguiente reclamar la necesidad de la predicacién viva.

19  Dejamos aqui apuntado que este documento, que examina la caridad, la unidad o la san-
tidad como medios decisivos para la tarea evangelizadora, no se ocupa explicitamente del martirio.
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Redemptoris Missio por su parte considera que el testimonio de vida cristia-
na es la «primera» forma de misién y lo identifica con la vida misma de cada
misionero individual, o de la familia cristiana o de la comunidad eclesial. Para
caracterizar mejor el testimonio se remite a la experiencia —que el hombre de
hoy percibe contrapuesta a la doctrina—, o a la vida y los hechos —que se per-
ciben contrapuestos a las teorfas. Se afiade que el testimonio consiste en una
actitud y en acciones como pueden ser la atencion a las personas, o la caridad
para con los més pobres, o la lucha por la justicia. Asi brilla una gratuidad que
contrasta con el egoismo de los hombres y suscita las preguntas que abren el
camino hacia Dios (n° 42). Se subraya la dimensién moral del testimonio invi-
tando a dar ejemplo de humildad en el propio estilo de vida y de lucha contra
las corrupciones de la vida politica y econdmica (n® 43).

RM resalta con su lenguaje la distincién entre experiencia y doctrina,
entre vida y teorfa (hasta el punto de hablar de contraposicién en la com-
prensién que el hombre tiene hoy de ellas), con la intencién de acentuar el
cardcter existencial, vivo, del testimonio. En consecuencia va a afiadir la
necesidad de un primer anuncio explicito de Cristo Salvador, considerdndolo
como una prioridad permanente de la misién y como su verdadero funda-
mento y centro (n°® 44).

En este documento hay que destacar, en primer lugar, el notable aumento
del uso de los términos testis, testimonium, testificatio; en segundo lugar se
debe observar que el planteamiento de fondo sobre el testimonio no difiere
sustancialmente del de EN tanto en la fuerza evocativa y existencial con que se
introduce la nocién —aunque no se insista tanto en el cardcter «silencioso» del
testimonio cuanto en su «gratuidad»— (n° 42), como en su tendencia a identifi-
carla con las acciones o hechos que son capaces de despertar las preguntas de
los hombres, a las que luego se debe afiadir una palabra explicita de anuncio
que ofrezca la respuesta cristiana (n° 44). Una diferencia terminolégica entre
ambos documentos es que Pablo VI hablaba de «evangelizacién» mientras que
Juan Pablo II habla de «misién» pero ambos coinciden —como el magisterio
postconciliar— en atribuir el testimonio a todos los fieles cristianos en el ambito
de la vida ordinaria con todas sus dimensiones.

Fides et Ratio recoge en algunos pasajes la categorfa de testimonio. Afirma,
citando ambos Concilios del Vaticano, que la fe se funda en el testimonio de
Dios al que se da asentimiento (n° 9 y n® 13), y propone como testimonio por
antonomasia el martirio:

«El mirtir, en efecto, es el testigo més auténtico de la verdad sobre
la existencia. El sabe que ha hallado en el encuentro con Jesucristo
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la verdad sobre su vida y nada ni nadie podra arrebatarle jamds esta
certeza. Ni el sufrimiento ni la muerte violenta lo hardn apartar de la
adhesién a la verdad que ha descubierto en su encuentro con Cristo,
Por eso el testimonio de los martires atrae, es aceptado, escuchado y
seguido hasta cn nuestros dias. Esta es la razén por la cual nos fiamos
de su palabra: se percibe en ellos la evidencia de un amor que no
tiene necesidad de largas argumentaciones para convencer, desde el
momento en que habla a cada uno de lo que €l ya percibe en su interior
como verdadero y buscado desde tanto tiempo. En definitiva, el martir
suscita en nosotros una gran confianza, porque dice lo que nosotros ya
sentimos y hace evidente lo que también quisiéramos tener la fuerza
de expresar» (n°32).

En este denso texto, Juan Pablo II ofrece una profundizacién del dinamismo
testimonial propio del mértir, con algunos acentos novedosos respecto a la doc-
trina que hemos examinado hasta ahora. El Papa considera que el martirio es
un testimonto particularmente adecuado para nuestro mundo porque logra que
su palabra suscite confianza. Es el mismo movimiento de amor que comunica
la verdad el que suscita la confianza en los interlocutores, en cuanto que ellos
reconocen en su interior la verdad confesada, porque «corresponde» profunda-
mente a sus propias expectativas. Por eso mismo el interlocutor la considera
creible. Como vemos, aqui no se trata tanto de que el testimonio de vida des-
pierte unas preguntas profundas cuanto, més bien, de que el gesto en el que el
martir confiesa la verdad de la fe —del modo més explicito imaginable— resulta
al mismo tiempo creible porque resuena en lo méas fntimo del corazén del que
lo recibe y hace evidente lo que éste hubiera querido tener la fuerza de expre-
sar. Esta enciclica mereceria més atencion de la que es posible prestarle ahora,
para desplegar la argumentacién filos6fico-teoldgica que fundamenta lo que se
puede llamar aspecto epistemol6gico del testimonio®.

Novo Millennio Ineunte nos recuerda por su parte que los testigos de la fe
presentan en vivo el rostro de Cristo (n° 7) —encontramos aqui un eco de la
doctrina de GS y LG- y que por tanto Cristo es reconocido y acogido en el
presente de la historia por medio de la Iglesia (n° 15). En este documento, Juan
Pablo M acuiia la afirmacién bien conocida de que «no serd una férmula lo
que nos salve, sino una Persona y la certeza que ella nos infunde» (n° 29). Por
eso resulta tan importante salvaguardar la nocién de testimonio, como método
adecuado de comunicacidn de esa salvacion personal. En consecuencia se pre-

20 Se puede consultar al respecto P. MARTINELLL, «Fede e ragione tra testimonianza della
veriti e umana libertd»: Frontiere. Rivista di Filosofia e Teologia 5 (2008) 169-194,
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sentan los rasgos de los «testigos del amor» —no se habla aqui de testigos de la
fe— que son adecuados para el mundo de hoy (n° 42 y ss.). Se nos dice que se
caracterizardn por la apertura y mejora de la comunién eclesial viviendo una
espiritnalidad de comuni6n; la promocién de la pluralidad de tareas y vocacio-
nes; el ecumenismo; el mirar el rostro de Cristo en los pobres; el superar el
individualismo y espiritualismo en la oracién; el anuncio, didlogo y escucha
de las religiones.

Benedicto XVI

Pasando al magisterio de Benedicto XVI examinamos las enciclicas Deus
Caritas Est (2005) y Caritas in Veritate (2009), las exhortaciones apostélicas
Sacramentum Caritatis (2007) y Verbum Domini (2010).

Deus Caritas Est ensefia que «no se comienza a ser cristiano por una deci-
sion €tica o una gran idea, sino por el encuentro con un acontecimiento, con
una Persona, que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacién
decisiva» (n° 1). Por eso, frente a una comunicacién de la verdad revelada que
consistiera prevalentemente en la ensefianza de una doctrina se insiste en que
«la verdadera originalidad del Nuevo Testamento no consiste en nuevas ideas,
sino en la figura misma de Cristo, que da carne y sangre a los conceptos: un
realismo inaudito» (n° 12). El Papa Ratzinger pone en primer plano el caricter
personal y cristolégico de la revelacién, con las evidentes implicaciones que
conlleva para su transmisién?!. En esta perspectiva, los cristianos dan testimo-
nio del amor de Dios a todos los hombres, comunicado a su Iglesia mediante el
sacramento, con ¢l don del Espiritu Santo que adquiere un gran protagonismo
en esta comunicacién del amor (n° 19). En el don del Espiritu se da testimonio
de Cristo con la palabra y el ejemplo y a veces con el silencio; es testimonio
a la vez personal y eclesial, y de este modo se establece el vinculo entre la
evangelizacion y la caridad (n® 30-31).

Sacramentum Caritatis sitia el testimonio en un contexto distinto al de la
misién/evangelizacién como es el del misterio de la eucaristia y su celebracién
litdrgica. El documento pontificio ofrece algunas sugerencias muy valiosas.

21 Benepicto XVI lo recuerda con alguna frecuencia: «En el misterio de la encarnacién
del Verbo, es decir, en el hecho de que Dios se hizo hombre como nosotros, estd tanto el con-
tenido como ¢l método del anuncio cristiano. La misién tiene su verdadero centro propulsor
precisamente en Jesucristos. Discurso a la Asamblea plenaria de la Congregacién para el clero
(16-1-2009). Texto espafiol en www,vatican.va.
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En un epigrafe dedicado expresamente a «eucaristia y testimonio» define el
testimonio a partir de la comprensi6n cristolégica de la revelacién:

«nos convertimos en testigos cuando a través de nuestras acciones,
palabras y modo de ser, Otro aparece y se comunica. Se puede decir
que el testimonio es el medio con el que la verdad del amor de Dios
alcanza al hombre en la historia, y lo invita a acoger esta novedad
radical. En el testimonio Dios se expone, por asi decir, al riesgo de la
libertad del hombre. Jestis mismo es el testigo fiel y veraz (cf. Ap 1,5;
3,4); ha venido para dar testimonio de la verdad (cf. Jn 18,37)» (n° 85).

En este pasaje, en el que abundan los términos testigo, testimoniar; testimo-
nio, el Papa Ratzinger define el testimonio como el hecho de que Otro (Dios)
aparece y se comunica a través de las palabras, obras y modo de ser del cristia-
no. Y lo caracteriza como «instrumento de la verdad del amor de Dios», para
exponerse al riesgo de Ia libertad del hombre. El texto sugiere una continuidad
con GS n° 2] y LG n° 50 donde el testimonio —que consistfa en la fe madura y
la entrega de la vida— se definfa como el medio de la presencia visible de Dios
trino ante los hombres (iniciativa divina). Y a la vez aporta algunas novedades
relevantes: se aftade la nocién de comunicacién a la de presencia visible, y se
especifica c6mo la verdad divina, asi testimoniada, se dirige a la libertad del
hombre situada en la historia. Resumiendo, a partir del analogatum princeps
del testimonio de Jests, se presentan en unidad el aspecto de comunicacién de
la verdad divina a la libertad del hombre hist6rico y el de la realizacién antro-
polégica, mediante acciones y modo de ser, que interpelan a nuestros hermanos
porque hacen visible la credibilidad del anuncio cristiano.

También en SCa n® 85 se remite al martirio para que el testimonio se com-
prenda como revelador de la verdad divina mediante la entrega de si mismo:

«Con estas reflexiones deseo recordar un concepto muy querido por
los primeros cristianos, pero que también nos afecta a nosotros, cristia-
1os de hoy: el testimonio hasta el don de si mismos, hasta el martirio,
ha sido considerado siempre en la historia de la Iglesia como la cumbre
del nuevo culto espiritual: «Ofreced vuestros cuerpos» (Rm 12,1). (...)
El cristiano que ofrece su vida en el martirio entra en plena comunién
con la Pascua de Jesucristo y asi se convierte con El en Eucaristfa.
Tampoco faltan hoy en la Iglesia maértires en los que se manifiesta
de modo supremo el amor de Dios. Sin embargo, aun cuando no se
requiera la prueba del martirio, sabemos que el culto agradable a Dios
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implica también interiormente esta disponibilidad, y se manifiesta en
el testimonio alegre y convencido ante el mundo de una vida cristiana
coherente allf donde el Seiior nos llama a anunciarlo».

El Papa Benedicto profundiza en la relacidn entre el testimonio/martirio y el
culto espiritual y la eucaristia2. Desde luego el caso eminente es el sacrificio
cruento del martir pero alcanza también a la entrega cotidiana de la vida del
fiel cristiano. Tendriamos aqui, a mi juicio, una clave teolégica decisiva para
comprender el origen del dinamismo moral de la nueva criatura, de esa santidad
de vida que muchos documentos han mencionado como rasgo caracteristico
del testigo. El testimonio conlleva sin duda una novedad humana perceptible,
que alcanza a los comportamientos e incluso al modo de ser, y su origen no
es otro que la participacién de la vida divina recibida en el sacramento y en la
comunidad eclesial. Todas las actitudes que hemos ido viendo en otros textos
del magisterio tanto relativas a la convivencia con hombres no cristianos (soli-
daridad, justicia, compromiso civil y politico...) como a la vida misma de la
Iglesia (unidad, santidad...) tienen su expresion y culminacion en este ofreci-
miento espiritual, que brota de la participacion sacramental de la vida de Cristo.

Por su parte Caritas in Veritate no se ocupa formalmente de la categoria
de testimonio, pero ofrece una contribucién objetiva para su esclarecimiento
teolégico cuando muestra la unidad original, no derivada, entre el gesto de
caridad, la comunicacién de la verdad y el impulso del desarrollo humano.
Benedicto XVI vincula el testimonio de Jesucristo con la unidad de la cari-
dad y la verdad: «La caridad en la verdad, de la que Jesucristo se ha hecho
testigo con su vida terrenal y, sobre todo, con su muerte y resurreccion, es la
principal fuerza impulsora del auténtico desarrollo de cada persona y de toda
la humanidad» (n°1). Lo que se puede afirmar del Testigo por antonomasia,
Jesucristo, se extiende andlogamente al testimonio cristiano en la sociedad. El
Papa establece una relacién de circularidad entre la caridad y la verdad. Cuan-
do aparecen unidas, «no s6lo prestaremos un servicio a la caridad, iluminada
por la verdad, sino que contribuiremos a dar fuerza a la verdad, mostrando su
capacidad de autentificar y persuadir en la concrecién de la vida social» (n°2).
Frente a toda disociacion entre la actitud de servicio (1ldmese solidaridad, cer-
canfa, capacidad de compartir...) y la comunicacién del significado salvifico
(lldmese predicacién, anuncio...), Benedicto XVI ilustra de distintos modos
la profunda conexién entre la verdad y la caridad, y asi ofrece el fundamento
para una adecuada accién social de la Iglesia en el mundo de hoy. Si ya la

22 Recordemos que los textos de LG n° 10-11-12 ya hacian mencion del culto espiritual
ofrecido por el cristiano, a partir de su participacién sacramental en el misterio de Cristo.
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Enciclica DCE habfa hablado de un testimonio de la caridad (haciendo eco
en ello a RM), aquf el Papa profundiza de manera sistemaética esta modalidad
propia de la presencia de los cristianos en un mundo plural que logre evitar el
peligro del relativismo.

La exhortacién Verbum Domini trata de la revelacién y de su transmisién
a fin de profundizar en la comprensién de la Sagrada Escritura en la vida y la
misién de la Iglesia. En este horizonte, Benedicto XVI vuelve a proponer una
comprension profundamente cristolégica y sacramental de la revelacién, en
cuanto comunicacién personal de la verdad de Cristo. En el n°11 se recuerda,
siguiendo DV n°® 2 y DCE n° 1, que la Palabra de Dios no se puede reducir a un
discurso, a conceptos o normas, sino que remite a la persona misma de Jests.
Por eso la revelacién y su transmisién adquieren la modalidad de un «encuen-
tro» que suscita admiracién, debido a su novedad inaudita, inimaginable. La
comunicacion de la novedad cristolgica sucede por obra del Espiritu Santo que
acompafié la vida histérica de Jesis de Nazaret y se convierte en el protagonista
de la vida de la Iglesia (cf. n° 15-16). En el marco de esta comprensién de la
revelacién, el Papa muestra la unidad profunda entre Palabra y Sacramento en
la liturgia de la Iglesia, en particular en la Eucaristia. Y, m4s concretamente para
nuestro tema del testimonio, insiste en el valor performativo de la Palabra mis-
ma: «el actuar propio de Dios en la historia a través del cardcter performativo
de la Palabra misma. En efecto, en la historia de 1a salvacién no hay separacién
entre lo que Dios dice y lo que hace; su Palabra misma se manifiesta como viva
y eficaz (cf. Hb 4,12), como indica, por lo demds, el sentido mismo de Ia expre-
si6n hebrea dabar» (n° 53). Este progreso del magisterio de Benedicto XVI
sobre la naturaleza performativa de la Palabra de Dios permite profundizar en
la cualidad del «nexo intrinseco de hechos y palabras» propuesto por DV n° 2,
de manera que ya no sea necesario pensarlo a partir de dos realidades externas
(los hechos por un lado, las palabras por otro) que deben armonizarse, sino m4s
bien entenderlo como expresidn de la unidad original del tinico acontecimiento
de comunicaci6n eficaz de la realidad divina en la historia?. A partir de este
planteamiento poseemos una valiosa contribucién objetiva para elaborar te6ri-
camente el testimonio en cuanto acto integral de transmisién de la revelacién.

23 Algunos comentaristas del texto conciliar ya habfan sugerido esta pista: H. DE
LUBAC, La révélation divine. Cerf, Paris 1983. 40-42. J. RATZINGER, «L’interpretazione biblica
in conflitto» en: AA.VV., L'esegesi cristiana oggi. Piemme, Casale Monferrato 1991. 120.
L. ALONSO SCHOKEL - A. M. ARTOLA, La palabra de Dios en la historia de los hombres.
Mensajero-U. Deusto, Bilbao 1991. 200-202. G. CoLoMBO, La ragione teologica. Glossa,
Milano 1995. 691-695.
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4. REFLEXION TEOLOGICA SOBRE LA CATEGORIA DE TESTIMONIO

Una vez que hemos presentado sumariamente los principales rasgos de la
categoria de testimonio en los textos del magisterio conciliar y postconciliar,
debemos ofrecer algunas pautas para la reflexién teoldgica.

Una categoria recuperada

La primera consideracién que se impone al lector es que el diagnéstico de
Latourelle sobre una amplia presencia de esta terminologia a partir del Concilio
Vaticano IT es correcto. El magisterio la ha ido asumiendo en una proporcién
muy superior a lo que sucedia en otros momentos. También ha aumentado la
importancia cualitativa de las referencias al testimonio. ;Cudles son las notas
principales sobre el concepto de testimonio en los textos?

1. El testimonio por antonomasia es el de Cristo mismo. Es una constante
de los documentos ¢l presentarnos a Jesucristo como el analogatum princeps
del testimonio cristiano, hasta el caso extremo de entregar la vida por nosotros
como €l mas alto testimonio del amor (LG n°® 42; ScC n® 85). En coherencia
con la perspectiva cristologica que encontramos en los textos del Concilio y del
magisterio posterior, esta categoria también aparece en estrecha dependencia
del cardcter testimonial de la misién de Cristo hasta la muerte en Cruz.

2. El testimonio se ofrece en virtud del Espiritu Santo. También en este punto
vemos cémo la categoria de testimonio sigue la evolucidn de la doctrina magis-
terial. Si ya resulta tépico hablar de una recuperacion de la pneumatologia a
partir del Vaticano II, habra que incluir como un aspecto de esa nueva primavera
del Espiritu la concepcién del testimonio cristiano. Por un lado, se encuentran
menciones al testimonio del Espiritu Santo pero, sobre todo, aparecen referen-
cias a la participacién imprescindible en el don del Espiritu Santo para poder
asociarse al testimonio de Cristo. Es explicito, desde luego, en el caso de los
apostoles y sus sucesores y también en los demds estados de vida cristiana.

3. El testimonio es una accién propia de todo fiel cristiano, por su partici-
pacién en el sacerdocio comiin en virtud del bautismo, la confirmacién y la
cucaristia. Por tanto el sujeto del testimonio es el bautizado, miembro de la
Iglesia. Se evita asi el peligro de que ¢l testimonio cristiano se reduzca a la
actividad de algunos expertos. Podemos pensar en la idea todavia compartida
a nivel popular de que el testimonio es propio de los «misioneros», o bien, en
la tentacién de pensar que queda reservado a los «especialistas» en el didlogo
con otras confesiones cristianas, otras religiones u otras posturas humanas. El
testimonio es de todos los cristianos, en todas las circunstancias de Ia vida. Por
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€80, €N N0 pocas ocasiones, se menciona como sujeto del testimonio a la Iglesia
en cuanto tal, que se presenta ante el mundo con esta tarea misionera o evan-
gelizadora. En efecto el testimonio eclesial es siempre, como la misma Iglesia,
personal y comunitario. Es personal porque por sus caracteristicas requiere el
ejercicio de la libertad y de la razén propias de cada individuo humano, y es
comunitario porque conlleva siempre una referencia eclesial, incluso cuando
se da singularmente.

Una vez que se ha asentado este criterio teolégico decisivo, se reconocen
en los textos las diferencias segiin los estados de vida y las distintas vocacio-
nes dentro de la Iglesia. Se describe el testimonio propio de los obispos y los
sacerdotes, de los religiosos y consagrados, de los fieles laicos. En general, la
descripcién del testimonio de los laicos es mds amplia que la de otros estados
de vida, de acuerdo con la novedad que supone la revalorizacién conciliar de
su papel en la vida de la Iglesia. Como es evidente, se salvaguarda siempre en
primer lugar el papel esencial de los sucesores de los apdstoles en la funcién
de transmitir autorizadamente la revelacion.

4. El testimonio es concebido como culto espiritual, hasta la santidad y el
martirio. Los documentos magisteriales permiten comprender la naturaleza
propia del testimonio como sacrificio espiritual. Esta concepcién integral
del testimonio aparece, sobre todo en algunos documentos, referida al «culto
espiritual» que Pablo pide a los cristianos de Roma (Rom 12, 1-2). Es por
tanto una forma de ofrecimiento «razonable» (logiké latreia) de si mismo al
Padre en todas las condiciones de vida en que se puede encontrar un hombre
cristiano, de modo que la existencia cristiana se convierte en una palabra capaz
de desvelar y contrarrestar la «mentalidad del mundo» que quiere imponer sus
esquemas?. Resulta especialmente acertada, a mi juicio, esta comprensién

24 Se puede consultar la licida reflexién de J. Ratzinger sobre el significado del culto
cristiano, interpretado como logiké latreia (thysia), a diferencia de los demds cultos religiosos.
Implica la totalidad de la existencia humana, que se convierté ella misma en logos (palabra)
y asi hace resplandecer la verdadera gloria de Dios en el mundo. Cf. J, RATZINGER, Der Geist
der Liturgie. Eine Einfilhrung (= Gesammelte Werke Bd. 11), Herder, Freiburg-Basel-Wien
2008, 47-49; 5-61. Esta idea se prolonga en la concepcidn del «sacrificio modelado por la
palabra» que viene a encontrarse con el «culto razonable», como se desarrolla en J. RaTzin-
GER/BENEDIKT X V1, Jesus von Nazaret (Bd. 2 Vom Einzug in Jerusalem bis zur Auferstehung),
Herder, Freiburg-Basel-Wien 2011, pp. 257-261. R. Penna traduce la expresién logiké latreia
como «culto humanamente convenientes, lo que refuerza la perspectiva que proponemos para
la comprensién del aspecto de credibilidad del testimonio. Cf. R. PENNA, «Questo & il vostro
culto logico (Rm 12,1)» en: R. NARDIN — G. TANGORRA (Edd.), Sacramentum Caritatis. Studi
e commenti sull’Esortazione Apostolica postsinodale di Benedetto XVI, LUP, Roma 2008, 489-
500. 496.
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del testimonio como ofrecimiento de si mismo en todas las circunstancias de
la vida. De este modo el testimonio se convierte en el medio elocuente de
comunicar la verdad de Dios Padre a los hombres, a imitacién del Hijo que
se entregd por nosotros y nuestra salvacion, en el don del Espiritu. Mediante
el testimonio, concebido como culto espiritual, la vida del cristiano se vuelve
palabra, verbo que participa del Verbo del Padre para comunicar la verdad a
los hombres.

A partir de esta concepcién cabe entender teoldgicamente la relacién entre
testimonio y santidad de vida, que es un recurso permanente cn los textos
magisteriales. La profunda transformacién de lo humano que obra el encuen-
tro con Cristo se convierte en ¢l modo de comunicar la verdad divina a los
hombres. Cada vez que el magisterio invita a vivir la santidad en las distintas
vocaciones estd sefialando la razonable conexion que hay entre el don de si
mismo y la comunicacién de la verdad de Cristo. Por eso el culto espiritual es
capaz de romper los esquemas mundanos. En el caso del martirio, que ha sido
ampliamente tratado en varios documentos, tenemos el caso paradigmatico de
este culto espiritual que se ofrece al Padre para el bien de los hombres. No es
de extrafiar que algunas de las consideraciones mds completas del dinamismo
testimonial hayan aparecido al ocuparse del martirio.

5. El testimonio cristiano tiene un fundamento sacramental. La relacion entre
testimonio y sacramento, que ha sido establecida por los documentos, comporta
al menos dos aspectos que se pueden distinguir en su unidad. Ya hemos apunta-
do cémo los documentos muestran la raiz sacramental del sacerdocio comiin de
los fieles, para poner en él el origen de su culto espiritual que da testimonio del
Padre. El testimonio es 1a expresion de esta insercién sacramental del cristiano
en Cristo, por el don del Espiritu. Pero ademds hay que destacar que tanto el
sacramento como el testimonio forman parte de lo que Fides et Ratio n° 13 ha
llamado acertadamente la ratio sacramentalis de la revelacion®. En efecto, el
acceso a la verdad divina se produce a través de signos que introducen en el
misterio. Es una modalidad de comunicacién de la verdad que no mortifica a
la razén humana sino que, por el contrario, la exalta para que yendo més allé
de los signos descubra aquella realidad divina que en ellos se manifiesta. Y
si este texto de FR alude expresamente a la eucaristia —como sucede en otros
pasajes estudiados— porque el sacramento es un signo que garantiza la unidad
y la distincién entre la cosa misma y su significado, algo semejante podemos

25 A este propdsito serd muy conveniente profundizar en el estudio de 1a relacién entre
sacramento y testimonio, por su comtn estructura «sacramental». De hecho STEINKE incluye
en la lista de términos de su estudio el de instrumentum junto al de testimonium, que, ademds
de una familiaridad semadntica, en alemén comparten la misma raiz léxica: Werkzeug — Zeugnis.
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decir, por analogfa, con el dinamismo testimonial, en el que el signo —testigo—
es inscparable de un significado al que remite, més all4 de si mismo.

6. El testimonio es considerado undnimemente como un factor decisivo de
la misién de la Iglesia, tanto para los paises de antigua tradicién cristiana como
para aquellos en los que todavia no conocen a Cristo. Con distintas matizacio-
nes, el testimonio es altamente apreciado por el magisterio conciliar y postcon-
ciliar porque permite llevar a cabo el proceso de evangelizacién. Todo cristiano
estd llamado a ser testigo, lo es esencialmente como decfa Jean Guitton, y, por
tanto, todo cristiano estd llamado a participar en la difusién del evangelio a los
hombres mas cercanos y a los més alejados. El testimonio de la fe madura es el
remedio del atefsmo en cuanto que es el instrumento para la comunicacién de la
presencia de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo a los que todavia no lo conocen.

7. En una primera conclusién podemos decir que el testimonio ha adquirido
una centralidad innegable en los documentos del magisterio. Se sitda en el
contexto de la vida de Ia Iglesia y de su acci6n pastoral con rasgos de novedad
que han ido siendo recibidos por la teologfa. Resulta decisivo para expresar el
dinamismo misionero de la Iglesia. Es propio de todos los cristianos y afecta a
todo el cristiano. Lejos de verse reducido a una actividad de algunos, o de que-
dar reservado a algunos momentos, abarca todas las dimensiones de la vida en
todos los estados y vocaciones. Su culmen es la santidad de vida y el martirio.

El testimonio de la revelacion

En segundo lugar es necesaria una reflexién més propia de la teologfa fun-
damental. Se trata de precisar ¢l papel que juega el testimonio, con las caracte-
risticas recién descritas, para identificar [a naturaleza de la revelacién de Cristo.
Lo dicho hasta ahora es imprescindible pero no es suficiente para comprender
adecuadamente la naturaleza testimonial de la revelacién.

1. Tenemos que ahondar en la relacién entre el testimonio, la revelacién
y su transmisién. Es un punto decisivo para resolver la objecién racionalista
contra el cardcter histérico de la revelacion cristiana. Si hay una categorfa que
fue combatida frontalmente por los adversarios del cristianismo fue la de tes-
timonio. El rechazo no se limitaba a criticar la posible incoherencia moral de
los cristianos —en lugar de la santidad que deberfa caracterizarlos— o en desca-
lificar la existencia de los milagros pasados o presentes. La enmienda era a la
totalidad. Lo que resultaba inaceptable era ¢l método mismo de la revelacién,
por su naturaleza histérica: que Dios se haya servido del testimonio de los
hombres para comunicar su verdad eterna en lugar de infundirla directamente
en el corazén de cada uno, segiin el ideal del defsmo naturalista. La verdad no
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se podia comunicar mediante testimonio. Por eso la réplica a la objecién no
se puede conformar con reivindicar los rasgos teolégicos del testimonio que
hemos enumerado, sino que requiere ademds comprobar si los documentos
magisteriales han respondido a esa dificultad radical proponiendo una com-
prension testimonial de la revelacién.

2. Hay que decir que los documentos ofrecen una doctrina muy rica y capaz
de responder al reto racionalista. Para resumirla volvemos a la distincién pro-
puesta por Latourelle entre los dos aspectos de «motivo de credibilidad» y
de «forma de revelaci6n». Se podria pensar que resulta mds ficil vincular el
testimonio eclesial con la credibilidad que con la revelacién de la verdad y su
transmision. En algunos pasajes y en algunos documentos es posible que pre-
valezca esa perspectiva, pero la lectura que proponemos es que el conjunto del
magisterio conciliar y posconciliar ofrece una nocién completa del testimonio
en la que no se descuida su dimensién de «forma de la revelacion».

Para comprender las afirmaciones que ofrecemos a continuacién sobre el
contenido «teoldgico-fundamental» de los documentos, debemos tener en cuen-
ta una observacién previa de cardcter formal sobre los documentos mismos.
El magisterio conciliar —especialmente en las grandes constituciones— afronta
ante todo la pregunta sobre «quién es la Iglesia», sobre su naturaleza propia.
Las enciclicas y las exhortaciones apostélicas posteriores, como corresponde a
este género de documentos pontificios, poseen una finalidad mas relacionada
con la respuesta a las necesidades de la Iglesia y a los desafios pastorales en
un determinado momento, y por tanto, podriamos decir, mds en relacién con la
pregunta sobre «cémo debe actuar aquf y ahora la Iglesia». Incluso dentro de
un mismo documento conciliar —como se ve en la lectura de LG-, ciertas afir-
maciones sobre el testimonio aparecen en los capitulos que describen la natu-
raleza y el ser de la Iglesia y otras aparecen en los capitulos dedicados al modo
en el que la Iglesia vive segiin su misién en el mundo. Por este motivo puede
resultar también comprensible que en los distintos documentos (dependiendo
de su naturaleza y finalidad propias) se hayan privilegiado m4s unos aspectos
que otros. Parece pues oportuno establecer un criterio de interpretacién que
integre las afirmaciones pertinentes al «c6mo», al «modo, a partir de aquellas
en las que directamente se busca identificar el «quién» de la Iglesia misma?S,

Dicho esto, vemos que las constituciones DV, LG y GS ofrecen en su con-
junto una concepcidn del testimonio que se vincula con el acto de comunicar
la,verdad divina revelada, de «hacer presente y visible» a Dios Padre, mediante
su Hijo, por el don del Espiritu Santo. No cabe duda que €sta es la perspectiva

26 Se puede consultar A. ScoLA, Chi & la Chiesa? Una chiave antropologica e sacra-
mentale per l'ecclesiologia, Queriniana, Brescia 22007.
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cuando se menciona directamente a Cristo o, posteriormente, a los apdstoles
como testigos. En ningtin caso se ha sentido la necesidad de advertir que su
testimonio pudiese resultar ambiguo y que, por tanto, requiriese una ulterior
confirmacién mediante otro acto sucesivo. Parece prudente suponer que el mis-
mo acto testimonial de Cristo, o de los ap6stoles, comunica la verdad divina y
resulta eo ipso creible a los ojos de los interlocutores. Las profundas descrip-
ciones existenciales de EN o de RM se pueden aplicar sin duda al testimonio
de Cristo o de los apdstoles: con su actuacién despiertan en los demds esas
preguntas Ultimas que abren al significado de la vida, a su verdad definitiva. Y
esa «correspondencia» antropoldgica es suscitada por su actuacién testimonial,
tejida intrinsecamente de hechos y de palabras (DV n° 2), en cuanto conlleva
la respuesta que permite al interlocutor confesar el nombre de Jesds como el
Salvador.

Algo similar hay que decir cuando los textos magisteriales tratan del mar-
tirio. Resultan paradigmaéticos, en este caso, FR y SCa que aciertan a mostrar
coémo el martir resulta creible porque dice y hace lo que el interlocutor desearia
haber sabido hacer o decir, y por tanto, se «reconoce» en la actuacién del testi-
go. Y no resulta dudoso que el mirtir es esencialmente un confesor de la verdad
de la fe. Entra en la definicién del martirio el que el motivo de la persecucién
sea la profesion de la fe en Jesucristo, y no una génerica actitud de profundidad
humana. Por eso, en el caso por antonomasia de testimonio, que es €l martirio,
también los documentos magisteriales nos han mostrado en intima correlacién
las dos dimensiones de credibilidad y de revelacidn.

3. Parece razonable sostener que esta perspectiva nos da la clave de inter-
pretacion desde la que leer el conjunto de los textos sobre el testimonio en
el magisterio desde el Concilio Vaticano II. Desde ella se pueden integrar sin
dificultad los textos en los que predomina el interés por mostrar las distintas
formas en que el testimonio aparece como creible ante los hombres, segun la
variada gama de estados de vida eclesiales y de circunstancias de la vida social,
cultural y religiosa.

4. De este modo se puede ayudar a superar esa contraposicion entre verdad y
obras, entre teoria y experiencia —a la que se han referido algunos documentos—
que fomenta la separacién entre fe y vida denunciada por GS n° 43 como uno
de los més graves peligros de nuestro tiempo. Una contraposicién, por cierto,
que se ha podido ver favorecida por la concepcién «racionalista» de la verdad
que acabé prevaleciendo en la modernidad. A nuestro juicio, lo resolutivo no es
yuxtaponer un momento «existencial» (vida, santidad, obras, experiencia...) y
un momento «intelectual» (doctrina, verdad, teoria, predicacidn), incluso cuan-
do se afirma que ambos son necesarios. De este modo se logra advertir sin duda
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sobre el peligro de disociar o contraponer ambas dimensiones, tan frecuente en
nuestro mundo cultural y en no pocas posturas dentro de la Iglesia. Sin embar-
go, la respuesta completa se da cuando se muestra la profunda unidad entre la
verdad que se alcanza mediante el conocimiento y la vida, entre el conocimien-
to y la totalidad de la persona, que se puede reconocer en los textos?’. A partir
de la célebre férmula «gestis verbisque intrinsece inter se connexis» de DV n°
2, aplicada a la naturaleza de la revelacion, resulta mas ficil comprender cémo
el testimonio rexine intrinsecamente ambas dimensiones, de accién y palabra,
de obra y de comunicacién de la verdad divina. En continuidad con lo que
venimos diciendo a prop6sito de VD n® 11 y n 53 se puede proponer una pista
de profundizacién magisterial de esta unidad mediante la concepcién perfor-
mativa de la comunicacién. Ya en la experiencia natural se pueden encontrar
ejemplos de este sorprendente «acontecer» de una palabra pronunciada, de tal
manera que, en un cierto sentido, sucede lo que se dice. Pero pensemos todavia
con més exactitud en la proclamacion de la Palabra de Dios, cuando se pro-
duce la comunicacion de Cristo mismo en la accién littirgica. Y el culmen de
esta coincidencia entre Palabra y accién lo encontramos en el momento en el
que el Verbo de Dios se convierte sacramentalmente en Cuerpo y Sangre en la
consagracion. A partir de esta raiz sacramental y performativa de la Palabra de
Dios se puede luego prolongar la comprensién del dinamismo del testimonio,
en ¢l que el sujeto es el hombre nuevo, transformado por los sacramentos, que
ofrece a2 Dios un culto razonable con su vida entera. Este ofrecimiento abarca
la totalidad de la persona, e implica a la vez una forma de vivir la circunstancia
y una palabra que ilumina su comportamiento como humanamente conveniente.
Ambas, palabras y obras, nacen de una misma fuente, que es el tinico sujeto
transformado por la gracia en su dinamismo cognoscitivo y operativo, y se
manifiestan en un acto tinico y complejo®. La criatura nueva adquiere el cono-
cimiento verdadero de la realidad, que a través de todas las circunstancias, le
habla de Dios. Y puede por tanto tratar esa misma realidad como signo y don
del Sefior. Este conocimiento y esta accién —que despiertan en los interlocuto-
res las preguntas y la admiracién de lo que se reconoce como profundamente
correspondiente con la propia humanidad— son la modalidad de la comunica-
cion de la verdad de Dios en la historia y no pueden lograrse sin la efectiva

27 Sobre las implicaciones filoséfico-tealdgicas del nexo verdad-libertad que subyace a
esta perspectiva cf. . RATZINGER, «Freiheit und Wahrheit»: IKaZ Communio 24 (1995) 527-542.

28  Benepicto XVI ha mostrado en varias ocasiones cémo el lenguaje y Ia accién no
son tan distintos entre sf como pudiera pensarse a primera vista. Insiste en el cardcter «perfor-
mativo» del lenguaje que se conviette en una accién que pone un estado de cosas nuevo. Por
cjemplo Spe Salvi n°® 2 y Verbum Domini n° 53.
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participacion en el organismo sacramental de la Iglesia, y por tanto es a ella
a la que remiten, en cuanto signo visible del gran signo que es Cristo mismo.

5. Si atendemos al uso de los términos, también parece preferible la lectura
que proponemos. Tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, los tér-
minos hebreo, griego y latino para testigo (‘@d, martys, testis) tienen siempre
una relacién directa con ¢l conocimiento y la comunicacién de la verdad y no
s6lo con la preparacion razonable para ella®®. Sin que podamos ahora entrar
en ¢l estudio de un tema tan vasto, es suficiente recordar que sus usos en el
AT son muy variados y pueden ir desde el testimonio dado en un proceso
civil o penal entre personas, hasta el testimonio dado o recibido por Dios,
que se refleja luego en el NT, por ejemplo, en las polémicas de Jesis con los
judios o con las autoridades romanas sobre Ia verdad, sobre su procedencia
divina. Es indudable que cuando Jesucristo, los apdstoles o los mdrtires son
llamados testigos, el término incluye in recto la comunicacién de la verdad
revelada. De ahi que parezca mejor no reducir el rico campo semdntico de
este término biblico, patristico y teolégico para significar con €l tan sélo una
«primera» dimensién del acto completo de la transmisién de la fe. El testi-
monio implica a la vez la capacidad de comunicar la verdad revelada y de
suscitar su credibilidad.

El peligro de una ambigiiedad

Sigue quedando abierta una cuestién que debemos afrontar. Es un hecho
que algunos documentos magisteriales advierten del peligro de la ambigiiedad
del testimonio. Si lo que hemos expuesto hasta ahora es correcto, parece que
se debe excluir ese riesgo, ;a qué se debe entonces la preocupacién del magis-
terio?, ;qué soluci6n serfa la adecuada? Para encontrarla debemos considerar
varios factores.

1. En primer lugar advirtamos que esa preocupacién no ha aparecido des-
de el primer momento en el magisterio conciliar. Es cierto que AG n° 11 ha
acentuado los aspectos por as{ decir de «credibilidad» y ha dejado en segundo
plano el cardcter de «forma de revelacién» pero no sugiere el riesgo de que
el testimonio pueda resultar insuficiente o ambiguo. En AA n° 6 se reclama

29  Véase C. VAN LEEUWEN, «‘éd, Testigo» en: E, JENNI, (ed.) — C. WESTERMANN, (colab.),
Diccionario teolégico manual del Antiguo Testamento, Cristiandad, Madrid 1985, t. II, 273-
287, Ahi se recoge la etimologfa de la palabra latina testis de tri-stis, el tercero que vincula
a otro con la verdad, 375, También, para el NT, entre otros L. COENEN, «Testimonio», en: L.
COENEN — E. BEYREUTHER —H. BIETENHARD, Diccionario Teolégico del Nuevo Testamento,
Sigueme, Salamanca *1999, t. II, 698-705.
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que el testimonio de vida vaya acompaiiado de las palabras, pero tampoco se
advierte expresamente del peligro de una posible ambigiiedad.

2. Esta preocupacion aparece en EN y luego en RM. En efecto, en la exhor-
tacién apostélica encontramos dos elementos que pueden ayudarnos a com-
prender la preocupacion del Papa Montini. Por un lado se alude a un caricter
«silencioso» del testimonio que no habia aparecido en los textos conciliares.
En sf misma la observacién es valiosa, porque no cabe duda de que una pre-
sencia cristiana puede resultar elocuente también cuando no es posible estricta-
mente un discurso o una predicacién (puede ser el caso reflejado en AG n°12).
Muchas péginas admirables de la propagacion de la fe vienen de la profunda
verdad silenciosa con la que los cristianos a titulo personal o asocidndose en
obras sirven a sus hermanos los hombres mediante la caridad®. Por poner un
ejemplo, pensemos en la presencia de obras educativas y asistenciales en los
paises de mayorfa isldmica, donde estd formalmente prohibida una difusién
explicita del mensaje evangélico. En consecuencia, si el testimonio se puede
identificar con actitudes o comportamientos que en sf mismos son admirables
y se producen en silencio, empieza a comprenderse que el Papa quiera evitar el
posible riesgo de que el testimonio —en tanto en cuanto sea silencioso— no baste
para que los interlocutores reconozcan el «iinico nombre bajo el que podemos
ser salvados».

Ahora bien, no parece que este primer elemento por sf solo sea el que sus-
cite la preocupacién de Pablo V1. Su inquietud se ve més que justificada, en
cambio, si caemos en la cuenta de que a mediados de los afios 70 —en lo que
se puede llamar el momento 4dlgido de Ias tensiones postconciliares— aparecen
con mucha fuerza tendencias teolGgicas y pastorales que teorizan una iden-
tificacién del mensaje cristiano con posturas genéricamente antropolégicas.
Pensemos en las corrientes que identificaban la llegada del Reino de Dios
con ¢l advenimiento de una transformacién socio-politica y econémica (por

30 A modo de ejemplo el importante texto de AG n°11 cuando enumera las actitudes y
comportamientos de lfos testigos no alude nunca a un caricter silencioso del testimonio. Sin
embargo, habfa ya una alusién al caricter «silencioso y pasivo» de la «simple profesion cris-
tiana» en la Audiencia de Pablo VI en 1968. Latourelle relaciona este rasgo del testimonio con
la influencia que podia ejercer por entonces el tipo de apostolado de los movimientos especia-
lizados de Accién Catélica. Puede no ser la iinica explicacion de este factor, y quizd no sea del
todo acertada la observacién del tedlogo canadiense. Cf. LATOURELLE, «Testimanio», 1531.

31 En el Mensaje para la XLVI Jornada Mundial de las Comunicaciones Sociales (24
de enero de 2012), titulado «Silencio y Palabra: camino de evangelizacién», BENEDICTO X VI
nos ofrece una honda reflexién antropolégica y teoldgica sobre el significado del silencio
para la tarea evangelizadora y su intima relacién con la comunicacion de la Palabra. Cf, www.
vatican.va
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influencia de distintas teorias sociales, en aquellos afios muy dependientes
del marxismo, pero luego también del liberalismo), o con las doctrinas que
reducfan el cristianismo a una «autenticidad» humana y religiosa (donde se
podria registrar el amplio influjo heideggeriano en muchas teologfas «exis-
tencialistas»). Como es evidente, aqui nos encontramos con un fendmeno
profundo y realmente peligroso para la integridad de la propuesta misionera
de la Iglesia, dado su caricter secularizador. EN confirma esta lectura porque
denuncia abiertamente algunas de las reducciones que dificultan una verda-
dera tarea evangelizadora: «No hay por qué ocultar, en efecto, que muchos
cristianos generosos, sensibles a las cuestiones dramadticas que lleva consigo
el problema de 1a liberacién, al querer comprometer a la Iglesia en el esfuerzo
de liberacién han sentido con frecuencia la tentacién de reducir su misién a
las dimensiones de un proyecto puramente temporal; de reducir sus objetivos,
a una perspectiva antropocéntrica; la salvacidn, de la cual ella es mensajera
y sacramento, a un bienestar material; su actividad —olvidando toda preocu-
pacién espiritual y religiosa— a iniciativas de orden politico o social. Si esto
fuera asi, la Iglesia perderia su significaciéon mas profunda» (n° 32). En los
siguientes ndmeros se advierte de nuevo sobre el peligro de una reduccién
de la evangelizacién a pura liberacién humana (econémica, social, politica:
n°® 33-34), y sobre el rechazo de la violencia (n® 37).

A propésito del riesgo de reducir la misién evangelizadora, algunos estu-
diosos sobre el testimonio han evocado la famosa guerelle entre Hans Urs von
Balthasar y Karl Rahner a cuenta del «cristianismo anénimo» y sus variantes®.
Las famosas paginas de Cordula datan de 1967 y ponfan en guardia frente a una
tendencia —fuese o no formalmente la de Rahner— que sin duda ejercié un gran
influjo sobre muchos cristianos en aquellos afios. El cristianismo «anénimo»
—y ya no sélo «silencioso»— parecia exponer a la Iglesia al peligro de su diso-
lucién en actitudes sin duda generosas pero en 1ltima instancia secularizadoras
del misterio salvifico de Cristo. Por eso resulta del todo comprensible que EN
reivindique la necesidad de proclamar expresamente el anuncio de Jesucristo®.
Y si, en aquel contexto, el testimonio podia ser entendido como una actitud
puramente humana e «implicita», entonces era légico que se completase el
«testimonio» asf entendido mediante el «anuncio».

32 Cf MARTINELLI, «Considerazioni», 330-331. Sobre la concepcidn rehneriana del tes-
timonio, sus aciertos y sus limites, remito a J. PRADES, «Notas para la recepcidn teoldgica de
la ensefianza magisterial sobre el testimonio»: Revista Espafiola de Teologia 70 (2010) 73-92,

33 Recordemos lo dicho més arriba sobre la finalidad propia de algunos textos magiste-
riales que persiguen ofrecer la doctrina cristiana como medio para juzgar el momento histdrico
concreto y eventualmente para corregir excesos o desviaciones propias del tiempo.
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3. El surco abierto por EN serd seguido por RM y por otros documentos det
magisterio que a partir de entonces hardn habitual la necesidad de completar
las referencias al testimonio con las del anuncio «explicito» del mensaje cris-
tiano. También la teologia fundamental y la reflexién eclesioldgico-pastoral
recibird esta distincién que se convertird en una clave interpretativa de los
textos magisteriales. A puro modo de ejemplo, se puede sefialar c6mo el
mismo Latourelle, que ha construido su explicacién del testimonio sobre la
distincién en unidad de los dos aspectos de «forma de revelacién» y «credi-
bilidad», explica el primero a partir de la antropologia y la Escritura, pero
no presenta los textos del Concilio hasta que empieza a tratar el aspecto de
la «credibilidad»*. De este modo parece subrayar una concepcién de los
textos magisteriales vinculada a este dltimo factor y que deja en penumbra
el valor de la doctrina conciliar para mantener una comprensién unitaria del
testimonio. Si pudiéramos recorrer algunos textos recientes de teologia fun-
damental, que en general presentan adecuadamente la naturaleza testimonial
de la revelacién, veriamos que las referencias al testimonio en el magisterio
se suelen presentar més en relacién con el «c6mo» de la vida de la Iglesia
que con la naturaleza misma de la revelacién y, por tanto, mds ligadas a la
dimensién de la «credibilidad».,

Hacia una explicacidn integral del testimonio en los textos del Magisterio

Para concluir nuestra exposicion, repetimos que una lectura adecuada de
los textos magisteriales, a nuestro juicio, no es la que yuxtapone sino la que
busca integrar los dos aspectos propuestos por Latourelle en la categoria de
testimonio. Un ejemplo pionero de esta explicacién del testimonio en los textos
conciliares la ofrecié K. Wojtyta. El entonces arzobispo de Cracovia vinculaba
estrechamente el testimonio con la autorrealizacién de la Iglesia, precisamente
por su naturaleza misionera. Todo cristiano —decfa— se encuentra en la Iglesia
en estado de misién, y su existencia tiene un sentido misionero que determina
hasta el fondo su actitud. Esa «actitud [de misién] estd estrechamente ligada a
la actitud de testimonio y como que se identifica con ella»3.

34 Cf. LATOURELLE, «Testimonio», 1532.

35 K. WoITYrA, La renovacidn en sus fuentes. Sobre la aplicacion del Concilio Vaticano
II. BAC, Madrid 1982. 163-175. Cf. A. ScoLA, La experiencia elemental. La vena profunda
del Magisterio de Juan Pablo II. Encuentro, Madrid 2005. G. MARENGO, Giovanni Paolo Il e
il Concilio. Una sfida e un compito. Cantagalli, Siena 2011. Remito a una presentacién algo
més detallada en PRADES, «Notas para la recepcién».

36 La renovacicn, 167.
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La interpretacion wojtyliana del testimonio se fundamenta en lo que €l con-
sidera el principio hermenéutico fundamental del Concilio: el «postulado del
enriquecimiento de la fe». Wojtyla se refiere a la intencién fundamental del
Concilio, que estarfa enunciada sintéticamente en DV n° 8: «la Iglesia, en el
decurso de los siglos, tiende constantemente a la plenitud de la verdad divina,
hasta que en ella se cumplan las palabras de Dios». Por eso la aplicacién del
Concilio requiere un enriquecimiento de la fe entendido de dos maneras: «pro-
fundizacién en el contenido de la fe que encierran las ensefianzas conciliares y
enriquecimiento —que brota de este contenido— de la existencia total del hombre
creyente que forma parte de la Iglesia»?’,

Una vez que ha identificado la intencidn pastoral del Concilio en referencia
a la autorrealizacion de la Iglesia, Wojtyla propone su doctrina del testimonio
y la funda en la nocién de acto de fe como abandono de si mismo por entero
a Dios a partir del don de Dios que lo precede, formulada en DV n° 5. Ah{ se
describe el pleno dinamismo existencial de la fe y en €l inserta Wojtyta el tes-
timonio: «el Vaticano Il subraya explicitamenie que el testimonio consiste en
creer y profesar la fe, es decir, acoger el testimonio del mismo Dios y al tiempo
responder a aquel con el propio testimonio»3,

Woijtyla concluye que «el significado del testimonio en la doctrina del Vati-
cano II es explicitamente analdgico, puesto que el Concilio habla del testimonio
de Dios y del hombre, que, de diversa manera, corresponde al divino, y a una
respuesta multiforme a la revelacién. En todo caso, sin embargo, la respuesta es
testimonio, y el testimonio, respuesta». Este testimonio como respuesta a Dios,
a Cristo, a la Iglesia es el aspecto objetivo, mientras que el aspecto subjetivo
se «actlia con la palabra, las obras y la vida entera, y sobre €l se establece el
hombre «nuevo, creado seglin Dios en justicia y santidad» (Ef 4, 24)»%. Esta

37 1bid, 12. Retomando esta intuicién de Wojtyla, F. Esplugues sostiene recientemente
que la clave para una correcta hermenéutica de los textos conciliares exige identificar el «cen-
tro» cristolégico del Concilio Vaticano II. Se tratarfa precisamente de la percepcién del acto
pascual de Cristo por el que nace la Iglesia como cuerpo suyo y a la vez como Esposa y Madre.,
Un Actus Christi realizado en el hoy de la Iglesia, de naturaleza testimonial y relacional. Cf. F.
ESPLUGUES FERRERO, Cristologia del testimonio en el Concilio Vaticano 11, Biisqueda del «cen-
tro real» del Concilio Vaticano Il a partir del estudio del Actus Christi, Ediciones Universidad
San Damaso, Madnd 2011.

38 Ibid, 167, Es significativo que el arzobispo de Cracovia no s6le enuncié una teoria sobre
el testimonio sino que la ejercié de hecho, por ejemplo, en el Sinodo de los Obispos de 1971.
En la congregacitn general del 8 de octubre de 1971 Woijtyla pide que la Asamblea Sinodal dé
testimonio de la fe en el sacerdocio. Synodus Episcoporum, Acta Il Coetus Generalis, Romae
1971, 1, 119-120. In Karol Waojtyla e il Sinodo dei Vescovi, LEV, Citta del Vaticano 1980. 350.

39 Ibid., 173.
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comprensién unitaria del encuentro entre Dios y el hombre, en el que la fe
es la respuesta testimoniada con cardcter existencial y totalizador, integra los
aspectos de «forma de revelacién» y motivo de «credibilidad». El testimonio
es necesariamente modalidad de revelacién porque siempre es respuesta al
testimonio divino que interpela al creyente. Asi se transmite la revelacion a los
hombres. Y al ser una respuesta existencialmente totalizadora —lo que hemos
visto que podia ser identificado con el «culto espiritual» o «humanamente
conveniente»— debe ser «actitud» que engloba las palabras, las obras y la vida
entera del creyente como hombre nuevo. En virtud de esta intrinseca dimensién
antropoldgica, resulta ser motivo de credibilidad que despierta el interés y la
atencién de los interlocutores, haciendo humanamente creible la fe misma.

Esta lectura wojtyliana del testimonio es concorde objetivamente con la
posicién mantenida por Benedicto XV, en la cita del inicio de nuestro articulo,
donde indicaba que el testimonio ofrecido por la vida de los creyentes sirve
a la renovacién de la misma Iglesia y a hacer resplandecer ante el mundo la
Palabra de verdad que el Seiior Jesiis nos dejé. Como hemos visto, la aportacion
de Benedicto XVI en SpS y VD permite profundizar en la naturaleza unitaria
del testimonio cristiano segiin la clave de la comunicacién performativa de la
realidad divina en la historia.

CONCLUSION

De esta lectura que quicre profundizar, mediante 1a elaboracion teoldgica,
en la ensefianza de los textos magisteriales se pueden obtener algunas conclu-
siones finales.

1. La comprensién teoldgica que proponemos permite incluir las dos dimen-
siones de la noci6n de testimonio en perspectiva teolégico-fundamental, supe-
rando su indebida separacién y salvaguardando la distincién de aspectos, que
sigue siendo imprescindible. Y con ello se respetan los distintos niveles de
contenido y de finalidad propuestos por el magisterio conciliar y postcongiliar.

2. Asi se favorece una comprensién mds armoniosa de la naturaleza testi-
monial de la revelacién de Dios en la historia. El primero que da testimonio
de la verdad es Dios mismo. Ya en el AT lo hace por medio de los profetas y
luego, en la plenitud de los tiempos, mediante la presencia y manifestacion de
Jesucristo y del Espiritu Santo. Esta revelacién es transmitida testimonialmente
por los apGstoles, los mértires y todos los fieles cristianos, y asi Dios se hace
«presente y como visible» ante los hombres de cada época.

3. Como el testimonio divino obtiene una respuesta testimonial por par-
te del creyente, y esta respuesta de fe consiste en un «culto espiritual» que
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implica una «actitud» global ante la vida, con hechos y palabras, se hace mds
{écil comprender la profunda articulacién entre el acto testimonial de fe y su
dimensi6n antropolégica. La credibilidad de la fe se reconoce desde dentro de
la vida misma de los cristianos. En particular, se ilumina la intima correlacién
entre santidad de vida y confesién explicita de la fe en el caso paradigmadtico
del martirio, que a su vez permite interpretar todo testimonio cristiano.

4. En una perspectiva de epistemologia teoldgico-filoséfica se contribuye
a superar una concepcién de la verdad y del conocimiento separados de la
vida, cuando no contrapuestos, y con ello se ayuda a combatir aquella grave
separacion entre la fe y la vida que es permanentemente denunciada por los
documentos magisteriales.

5. Finalmente, gracias a la suma de los factores antecedentes se hace posi-
ble contestar a la enmienda radical del racionalismo frente a la naturaleza
histérico-positiva de la revelacién de Jesucristo, tanto en sus versiones clésicas
(Rousseau) como contempordneas (de tipo socio-politico o existencialista).
Al contrario de lo que pudieron pensar los deistas o, después, los distintos
naturalismos rectentes, la modalidad testimonial-sacramental de la revelacidn
cristiana resulta la mas correspondiente con la condicidn histérica propia del
hombre para acceder al conocimiento de las verdades cternas. La Trinidad ha
querido tener a hombres por testigos porque de otro modo no hubiéramos podi-
do reconocer al Hijo como «testigo fiel» (Ap 1,5) del Padre.
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