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La oscuridad en el Nuevo Testamento
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Resumen: El presente articulo aborda los usos lingiiisticos relacionados con
la oscuridad en el Nuevo Testamento en la version original griega a partir de los
sustantivos y los verbos, en los que destaca claramente un valor simbdlico que
va mds alld de la mera oscuridad fisica para expresar la oscuridad del pecado,
de la ausencia de Dios, a la vez que sirve para expresar la oscuridad que precede
a la accién de Dios tanto en el dia del Sefior como en la parusia.

Palabras clave: oscuridad, tinieblas, ceguera.

Abstract: This article deals with the linguistic uses related to darkness in the
original Greek version of the New Testament. We will analyse it from nouns
and verbs, where there is a symbolic value that goes beyond mere physical
darkness in order to express the darkness of sin, of the absence of God. At the
same time, it will serves to express the darkness that precedes the action of God
both in the day of the Lord and in the parousia.

Keywords: darkness, dark, blindness.

I. LOS SUSTANTIVOS

Los sustantivos son cinco —vb&, 6K0tog, okotia, yvopog y (opoc—y dos los
verbos oko0to® y okotilw, variantes a su vez de la misma raiz, estin empa-
rentados con dos de los sustantivos de este modo, al estudiar cada palabra en
concreto, intentamos observar sus distintos matices que se hallan presentes en
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este corpus aparentemente bastante reducido'. El sustantivo vO& por su riqueza
y variedad es objeto de estudio aparte. Destacamos la ausencia de adjetivos y
de adverbios.

O0KOTOG

El sustantivo ok0tog aparece 31 veces en el corpus del Nuevo Testamento.
Aunque aparentemente carecen de unidad, proponemos cuatro acercamien-
tos para el uso lingiiistico del sustantivo okotoc. El primero, relativo al infierno;
el segundo hace referencia al poder de las tinieblas, su eficacia y su capacidad
destructiva; el tercero, central en este uso, aborda la pasién y muerte de Jesus; el
cuarto y ultimo define otros ambitos donde las tinieblas proyectan su oscuridad.

1.1. El infierno

La comprension de la realidad del infierno pasa por dos etapas en la historia
del pueblo de Israel. En el antiguo Israel el shedl, es el lugar de reunion de los
que mueren, que es visto como sombra de existencia, sin valor y sin alegria.
Es facil observar que esta concepcion es idéntica al Hades que nos presenta la
tradicion literaria griega y romana.

En los Infiernos, Hades reina sobre los muertos. El Hades es caracterizado
como tierra amplia, negra, fria y espaciosa, en la que se considera que habitan
todos los que mueren, que estdn en una vida triste, de sombras, sin poder ver
la luz del Sol. El Hades es el lugar al que se sabe con certeza que irdn todos
los mortales, pero al que se desea ir lo mds tarde posible, después de una vida
larga y dichosa.

También lo que ansiaba el israelita era llegar al shedl después de una vida
larga, feliz y dichosa, pero no siempre el shedl espera tanto. El aspecto tragico
de la muerte manifiesta el desorden que existe en el mundo y el pensamiento
religioso israelita deduce que ese desorden es fruto del pecado. Al ir profun-
dizando en esta reflexion, la concepcion del infierno se hace mds siniestra,
caracterizada por el fuego, es la gehenna, lugar de suplicio y castigo. Pero,
evidentemente, este lugar de castigo reservado a los pecadores no puede ser
compartido por los justos, sobre todo cuando éstos, por ser fieles a Dios, tienen
que soportar la persecucion de los pecadores y a veces hasta la misma muerte.
Esta es la concepcion que esta presente en Jesus y en todo el Nuevo Testamento.

1 Este articulo estd extractado del capitulo 4 de la tesis doctoral “Luz y oscuridad en el

Nuevo Testamento: estudio terminoldgico” defendida el 20 de junio de 2.013 en la Facultad de
Letras de la Universidad de Murcia.
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En Mateo es frecuente:

Mzt. 8,12: ol 8¢ vioi g Pacirelag EkPAnOcovial gic 10 0KATOC TO
EEDTEPOV- €KET EoTan O KAOLOUOG Kol O BPVUYUOC TOV 0OOVTWV.

“En cambio los hijos del reino seran echados a las tinieblas de alla
afuera: alli serd el llanto y el rechinar de dientes.

Este es el primero de los tres versiculos en los que Mateo alude a la reali-
dad del infierno, caracterizado siempre con férmula fija, como el lugar de las
tinieblas, del llanto y del rechinar de dientes. La expresion “hijos del reino”
estd referida en este versiculo a los judios, los herederos naturales de las pro-
mesas; en otros pasajes alude a los cristianos y es una llamada de atencién ante
el riesgo de la complacencia religiosa, a creer que solamente con ser judio ya
se obtiene la salvacion.

Estos versiculos destacan la idea biblica del justo que es perseguido por los
impios, malvados o pecadores porque su mera presencia les produce repulsion.
Esta idea esta presente en la literatura profética, en la que el profeta enviado por
Dios sufre la persecucion de un pueblo rebelde. Por otro lado, en la literatura
sapiencial es frecuente la antitesis entre el justo que cumple la ley de Dios, y
el malvado que no la cumple y odia y persigue al justo.

Mt. 22,13: 1618 6 Poacihedg eimev 10i¢ Stakdvols, Acavieg antod
modag Kol yeipag ExPorete avTOV €lg T0 0KOTOC TO €EDTEPOV: EKET
g€otot 0 KAowOuog Kol Bpuyprog Tdv d00vVImv.

“Entonces el rey dijo a los sirvientes: habiéndole atado de pies y
manos, arrojadle a las tinieblas de alld afuera; alli serd el llanto y el
rechinar de dientes.”

Jesus compara la actitud de Israel con una higuera estéril, con la parabola
de los labradores homicidas y, en el capitulo 22 de Mateo, con un banquete
de bodas, de modo que las tres comparaciones insisten en la idea del rechazo
de Israel a la invitacion de salvaciéon de Dios. A su vez Mateo ha unido en
ese capitulo dos pardbolas, la de los invitados al banquete de bodas y la del
comensal sin vestido apropiado y ha hecho del conjunto una alegoria, en la
que el rey representa a Dios. El banquete es la imagen del encuentro definitivo
entre Dios y su pueblo; los invitados son los profetas y apdstoles; los prime-
ros destinatarios son los judios y aquellos que los criados encuentran por los
caminos son imagen de los paganos. El que Israel haya rechazado su mision,
no impide que las puertas del banquete estén abiertas para todos los pueblos.
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Sin embargo, para entrar en €l es necesaria una actitud de conversion que se
compara simbdlicamente con el traje adecuado.

Mzt.25,30: kol tov aypeiov dodAov EKPALeTE €l TO 6KOTOG TO EEDTEPOV"
€Kkel €otan O KAawOUOG Kal O BPLYHOC T®V 0OOVTMV.

“Y al siervo inttil arrojadle a las tinieblas de fuera; alli serd el llanto
y el rechinar de dientes.”

Una parte del evangelio de Mateo esta formado por el llamado discurso apo-
caliptico, porque describe con imagenes y comparaciones lo relativo al fin del
mundo y la venida definitiva de Jests. Tres son las imagenes de este discurso:
el ejemplo del mayordomo, que es una llamada de atencion a los dirigentes
de la comunidad, la pardbola de las diez doncellas, que insiste en la necesidad
de vigilancia para todos, y en la parabola de los talentos (en 25,14-30, donde
se enmarca el presente versiculo), afiade el hecho de que la espera, ademas de
ser vigilante, ha de ser productiva. El acento recae en el criado temeroso, cuya
actitud pasiva y perezosa contrasta con la laboriosidad de sus compafieros. La
alabanza del amo a sus compafieros se vuelve un duro reproche para el criado
inactivo, porque es indigno compartir la alegria de su sefior. Por tanto, los
discipulos de Jests han de hacer producir la hacienda del reino, que él les ha
confiado. En conjunto, estas tres comparaciones son una exhortacién de Mateo
a la Iglesia, para que viva con seriedad el tiempo intermedio entre la partida de
Jesus y su segunda venida. La invitacién es a la vigilancia activa, a mantener
la tensién y a no dejarse llevar por la rutina, la pereza o la comodidad.

Por otra parte, en la Segunda Carta de Pedro, encontramos un uso distinto
con una cierta riqueza expresiva:

2 Pe. 2,17: Obtot gictv mmyoi &vudpotl kai Opiydor vmd Aailamog
ghawvopevot, oig 6 (Opog Tod GKOTOVG TETHPNTOL.

“Estos son fuentes sin agua y nieblas empujadas por el torbellino, a
los que esta reservada la oscuridad de las tinieblas.”

2 Pedro 2,1-22 es la seccion central de la carta, que utiliza a fondo el escrito
antiherético conocido como “Carta de san Judas.” Una veces lo cita ad pedem
litterae y otras lo modifica y reelabora.

Los falsos maestros, a quienes se ataca con dureza en este pasaje, dirigen
sus doctrinas en una doble direccién: su comportamiento es libertino y des-
enfrenado, y ademas niegan la existencia de la venida gloriosa de Jesus, la
parusia. Parece ser que el autor combate mds la conducta que las ideas en si.
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A pesar de la dificultad para precisar quiénes eran concretamente estos falsos
maestros, suele reconocerse en ellos a los precursores del movimiento gnéstico
del siglo II d. C.

Un parecido reproche contra los herejes estd en la Carta de Judas, en la que
también se describe la realidad de la oscuridad, como expresion del castigo que
les espera. Obsérvese que hallamos la misma expresioén pleondstica 6 {6¢po¢ Tod
GKOTOVG:

Jud. 1,13: xbpota dypro Oorldoong Emaepilovia T E0VTOV oYV,
dotépeg mlovijtol oig O {6pog Tod 6KOTOVG EiC aidva TETpNTAL.
“Olas bravias del mar, que echan las espumas de sus vergiienzas,
astros errantes, a los que estd destinada la oscuridad de las tinieblas
eternamente.”

La Carta de Judas es uno de los libros mas breves del Nuevo Testamento,
puesto que solamente tiene un capitulo, compuesto inicamente por 25 versi-
culos, lo cual no impide que tenga una enorme contundencia. Los versiculos
8-16 recogen una rotunda descalificacion de los falsos maestros, basdndose
sobre todo en su conducta y sin apenas aludir al sistema ideoldgico en que
se fundamentan. Los duros reproches estdn fundamentados tanto en citas del
Antiguo Testamento como de la literatura apdcrifa judia: Judas 9 estd tomado
de la Asuncion de Moisés y Judas 14-15 del Libro de Henoc, ambos escritos
apocrifos de la época intertestamentaria.

En los versiculos 11-13 se describe a los herejes con cuatro metaforas:
nubes, drboles, olas y estrellas?. La eleccion es debida a varios factores: a)
estas nubes carecen de humedad; estos arboles, de frutos; y puesto que, segiin
el dicho de Jesus, por sus frutos se les conocerd, los herejes son estériles,
sin fruto y quedan condenados; b) las nubes son “zarandeadas por el vien-
to”, las olas rompen “salvajemente” y las estrellas “van errantes”, indicando
asi la anarquia inconformista y la conducta de los herejes. El texto habla de
aotépeg mAavital, es decir, “estrellas errantes”, es decir, “los planetas”, frente
a dotépeg amhaveis, “estrellas fijas”, es decir, las constelaciones. En el mundo
grecorromano se conocia muy bien el movimiento de estas ultimas, mientras
que el movimiento particular de los planetas los desconcertaba, ya que no era
bien conocido ni era regular, de modo que los compara con ese movimiento

2 BROWN-FITZMYER-MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jeronimo. Nuevo
Testamento, 490-491.
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imprevisible de los planetas; c) las olas ensucian de espuma, lo mismo que
los herejes corrompen y d) lo mismo que un drbol es arrancado de raiz y las
estrellas son encerradas, sobre estos pecadores habra un juicio.

1.2. El poder de las tinieblas

Tras asomarnos anteriormente a la realidad del infierno, en este breve apar-
tado, nos ocupamos de las tinieblas, entendidas como todo poder contrario a
la luz que aporta la fe. En cada uno de los versiculos trataremos de dilucidar
qué clase de poder es aquel de que se habla. Esta concepcion parte del Antiguo
Testamento, que se caracteriza por la oposicion entre la luz y las tinieblas, desde
la fe en Dios como creador. No sélo Dios es el creador de la luz, sino que ante
€l se inclinan las tinieblas, que se relacionan con el caos y el océano primordial.

Pero la soberania de Dios sobre las tinieblas no resta importancia al poder
maléfico que actia sobre el hombre, por lo que ya en el Antiguo Testamento, las
tinieblas son una esfera donde la capacidad vital del hombre queda disminuida
y se encuentra en esta esfera por su propia naturaleza. Por otra parte, la idea de
tinieblas estd utilizada en un sentido teoldgico claro: las tinieblas estdn alejadas
de Dios. De modo que cuando el hombre se aleja de Dios por su desobediencia,
estd en tinieblas. Pero, a la inversa, Dios ilumina las tinieblas para aquellos que
le temen. Por su parte, Dios puede dar a las tinieblas un cierto poder e incluso
utilizarlas para poner a prueba al hombre justo u ocultarse él mismo en una
oscuridad impenetrable.

Ya en el Nuevo Testamento, se considera que el hombre esta inmerso per se
en la esfera de las tinieblas, forma parte del pueblo que camina en tinieblas,
pero las tinieblas representan sobre todo el alejamiento de Dios. De cualquier
forma, las tinieblas no aparecen ciertamente como un poder igual a Dios. Esta
soberania la ha manifestado Jesucristo, el cual ha sido enviado al mundo para
convocar a su pueblo santo a pasar de las tinieblas a su luz maravillosa. Aunque
no basta con una opcion externa en favor de la luz, porque es imposible estar
en comunion con Dios y, a la vez, andar en tinieblas.

Quienes abiertamente rechacen la luz, se niegan a reconocer a Jesucristo
como el Sefior y hacen las obras de las tinieblas, sufrirdn las tinieblas mas
oscuras del juicio, de modo que unos serdn admitidos en el reino definiti-
vo y los hombres de las tinieblas serdn expulsados al tenebroso lugar de la
destruccion. Este juicio se producird en la segunda venida de Cristo, la cual,
conforme a los relatos del Nuevo Testamento, basados a su vez en los relatos
apocalipticos del Antiguo Testamento, ird unida a fendmenos relacionados
con la oscuridad.
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En primer lugar, Pablo ciega a un mago para que se muestre fisicamente la
oscuridad en la que se encuentra su persona a nivel espiritual:

Hech. 13,11: xoi vdv 3oV yeip kvpiov &émi 6€ kol €om TLEAOG W)
BAérwv TOV AoV dypt koupod. [apaypfind te Enecev En’ avTOV AYALG
Kol 6KOTOG Kol meptiywv e0ntet yeparywyovc.

“Y ahora he aqui la mano del Sefior sobre ti y quedards ciego sin ver el
Sol hasta un momento oportuno. Y al momento cayeron sobre €l tinieblas
y oscuridad, y dando vueltas buscaba a quien lo llevase de la mano.”

La expresién dyAdc koi okdtog es un pleonasmo con el que se pretende
expresar la oscuridad que sobreviene de repente a quien hasta ese momento
era vidente, al menos fisicamente. Es una forma de describir la oscuridad total
que se abate sobre el mago desde el punto de vista fisico, en correlacion a la
que hay en su interior.

En la isla de Pafos, Pablo, lleno del Espiritu Santo, intenta atraer a la fe al
procénsul Sergio Paulo, pero se le opone un mago, un falso profeta llamado Eli-
mas. Pablo le hace un discernimiento y lo ciega temporalmente, dando espacio
para su arrepentimiento y ante tal signo el procénsul abraza la fe. Esta ceguera
fisica indica la oscuridad que hay en el espiritu de Elimas, que le hace rechazar
la fe en Cristo y recuerda la propia ceguera que antes tuvo el propio Pablo, de
la que fue liberado. Esto demuestra que Dios es duefio y sefior de las tinieblas.

Otra realidad de la oscuridad nos presenta la carta a los cristianos de Efeso,
en la que Pablo menciona los poderes maléficos del demonio y sus seguidores:

Ef. 6,12: &1 o0k EoTtv Hiuiv 1 AN Tpog aipa Kol chpka, GALY TPOC
TG ApYiC, TPOG TG £E0VGING, TPOG TOVE KOGUOKPATOPAS TOD GKOTOVG
TOVTOL, TPOG TO TVELHOTIKO THG TOVEPLG £V TOIG ETOVPAVIOLS.

“Que no es nuestra lucha contra la carne y la sangre, sino contra los
principados, contra las potestades, contra los poderes cdsmicos de
estas tinieblas, contra los espiritus del mal que estdn en las alturas.”

(Quiénes son estos seres? Con toda la tradiciéon del Nuevo Testamento, el
autor de Efesios personaliza en el diablo y sus seguidores la existencia del mal
en el mundo. El término koopokpdtopeg, de origen 6rfico, sélo aparece esta vez
en el Nuevo Testamento. La descripcion, propia de la terminologia del tiempo,
los presenta como seres dotados de una fuerza excepcional, sobre cuyo peligro
no caben ilusiones para el cristiano. Se trata de los Espiritus que, segin los
antiguos, gobernaban los astros y, a través de ellos, todo el universo. Residen
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“en las alturas” (Ef. 1,20s.;3,10; Flp. 2,10) o en el aire (Ef. 2,2), entre la tierra
y el cielo. Viene a coincidir con lo que Pablo llama en otro lugar (Ga. 4,3) “ele-
mentos del mundo”. Lo importante tanto para el autor como para los lectores
posteriores no es tanto la personificacion de tales seres, sino la constatacion del
mal en el mundo y la capacidad de hacerle frente utilizando las armas adecua-
das. En esa lucha es Jesus el que libera “del poder de las tinieblas™:

Col. 1,13: 8¢ éppvoato Mudc €k thg €€ovoiag ToD okdTOLS KOl
uetéotnoeyv gig v Pactreiov tod THG dydmng adTod.

“El cual nos liberté del poder de las tinieblas y nos trasladé al reino
de su querido hijo.”

La Iglesia de Colosas, fundada por Epafras, discipulo de Pablo y compaiero
de cautividad, procedia en su mayoria del paganismo y en ella habia ciertas
herejias, que después darian lugar al gnosticismo. Parece ser que estas herejias
consistian en una mezcla de religiones sincretistas paganas y de elementos del
judaismo, combinada con précticas ascéticas. En estas corrientes no se excluia
a Cristo, pero lo situaban en un nivel inferior al de otros seres supraterrenos,
supuestos portadores de salvacion. Pablo advirti6 enseguida el peligro que estas
doctrinas representaban para la fe cristiana y escribi6 a los cristianos de Colosas
sobre la sublime dignidad de la persona y de la obra de Jesucristo, a pesar de
no conocerlos personalmente. Las tinieblas de las que se habla en este versiculo
parecen ser simplemente la religion pagana de la que proceden y de la que han
sido liberados por Jesus para recibir la luz de la fe cristiana. Por tanto, aqui
okoOtog se refiere al paganismo, a las religiones falsas, frente al cristianismo,
que se caracteriza porque sus miembros estan “iluminados” por Cristo.

1.3. La pasion y muerte de Jesis

Tras haber analizado la realidad del infierno y el poder de las tinieblas al que
tiene que enfrentarse el cristiano, nos detenemos ahora ante la pasion y muerte
de Jesus, que aparece como el momento privilegiado del poder de las tinieblas,
como lo senala el siguiente versiculo de Lucas:

Lc. 22,53: kab Muépav dvtog pov ped dudv &v 1@ iepd ovk £Eeteivare
TaG XElpag Em'Eué, aAL avtn otiv DUGV M dpa kol 1 €Eovcia ToD
GKOTOVG,.

“Estando yo cada dia entre vosotros en el templo, no extendisteis las
manos hacia mi, pero ésta es vuestra hora y el poder de las tinieblas.”
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Prenden a Jesus en el huerto de los olivos. Es la hora de los fariseos que
son asociados al poder de las tinieblas. Las tinieblas en este sentido simbdlico
representan a Satands y a todos los que le siguen. En un sentido de oposicion
dualista similar a la que encontramos en Juan, solamente hay dos poderes: el
de la luz y el de las tinieblas. Jesus es vencido por el poder de las tinieblas,
pero s6lo por un instante, para que se realice el plan de Dios sobre él y sobre
toda la humanidad. Pero ain asi, este momento de triunfo de las tinieblas es
presentado de forma terrible, como algo inexorable, contra lo que no se puede
luchar, por lo que el mismo Jesus pide a sus discipulos que depongan toda acti-
tud de resistencia; sobre todo recrimina a Pedro que haya herido con la espada
la oreja del criado del Sumo Sacerdote.

Aqui conviene considerar como se integra la siguiente cuestion: el término
¢€ovoia indica “autoridad”, pero una autoridad recibida y que sélo puede ejer-
cerse en el marco de un orden juridico; como un poder delegado. Es decir, las
tinieblas (ockdtog) no tienen un poder auténomo ni, por tanto, definitivo sobre
Jesus. Ese poder viene, en ultima instancia, de Dios y enmarcado en su plan
salvifico. Por eso las tinieblas tendran un poder limitado. Es un compuesto de £&
y i, y el preverbio €& estd sefialando precisamente que la autoridad procede
de un poder superior. Se trata de un poder delegado, frente a dVvauig, que si
que sefala un poder basado en la fuerza.

De hecho, la misma muerte de Jesus va precedida de tinieblas en los Evan-
gelios Sinopticos. En Mateo:

Mt. 27 45: And 6¢ €Kng Opog oKOTOG £YEVETO £l TAGAV TNV YTV EmG
dpag vatnc.

“Desde la hora sexta se produjeron tinieblas sobre toda la tierra hasta
la hora nona.”

Los judios del tiempo de Jesus basaban el computo del dia en el calendario
lunar cultual. El dia comenzaba con la apariciéon de la luna y duraba hasta
el dia siguiente por la tarde. La hora sexta era entre las 11 y las 12 del dia,
mientras que la hora nona era entre las 14 h y las 15 h. Es decir, son dos horas
hasta la nona las que dura la agonia de Jesus. Los tres Evangelios Sinopticos
narran la oscuridad desde la hora sexta hasta la hora nona, oscuridad que
expresa la conmocién de la naturaleza ante la inminente muerte de Jesus.
Su sufrimiento y su proxima ausencia causan esta oscuridad. La oscuridad
descrita es fisica, pero denota una honda conmocién por los sufrimientos y
proxima muerte de Jesus. A esta oscuridad sucede un terremoto que recuerda
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los relatos de la apocaliptica judia. Con esta muerte de Jesis empieza una
nueva realidad que pronto se manifestard. En Marcos:

Mc. 15,33: Kai yevouévng dpag kg okdTog EYEVETO €0 OV TNV
YRV €og Gpag Evang.

“Y llegada la hora sexta se produjeron tinieblas sobre toda la tierra
hasta la hora nona.”

Las tinieblas se describen con términos sencillos y precisos’. La oscuridad
que se describe puede referirse a Judea y no a toda la tierra. La oscuridad pudo
ser un fendmeno natural, aunque los evangelistas ven en ella algo sobrenatural,
de hecho la oscuridad ha sido interpretada como tormenta de arena, eclipse de
Sol o cumplimiento de Amos 8,94, o sea, el cumplimiento del esperado dia del
Sefior, dia de castigo y salvacion.

El hecho mismo del eclipse forma parte de los desarrollos legendarios,
asociados a la muerte de los grandes personajes en la Antigiiedad, al proceso
del duelo o quiza un presagio funesto. Tenemos ejemplos en Jeremias 15,9;
Virgilio, Gedrgicas, 1, 463ss; Plutarco, Pelopidas. 31,3-4 y Didgenes Laercio,
Vidas de filosofos, 1V, 64. Asi lo describe Lucas:

Lc. 23.44: Koi fjv {6 doel dpo £kt kol 6xdtog £yéveto &9 dAnv
mv Yiv éog dpoag Evatnge.
“Y era ya como la hora sexta y una oscuridad aparecié sobre toda la
tierra hasta la hora nona.”

Este versiculo estd enmarcado dentro de la muerte de Jests, momento que
es descrito con prodigios cosmicos propios del “dia de Sefior” segin Amos
8,9 y Joel 34. Lucas interpreta en la muerte de Jesus el cumplimiento del dia
del Sefor, dia de la salvacion de Dios, por lo que recurre a la descripcion del
oscurecimiento. La muerte de Jesus inicia el juicio de Dios sobre el mundo,
de modo que las tinieblas son un simbolo de la intervencion divina. La oscuri-
dad es obviamente fisica, propia de una descripcién césmica. Parece destacar
también la reaccion de la tierra (aunque se refiere solo a Judea) ante la muerte
de Jests, no un hombre cualquiera, sino el Hijo de Dios. La tierra gime ante
la muerte de su Creador, destaca por el evangelista con una precision en el
momento de la hora, una precisiéon que no es nada frecuente en los Evangelios

3 TAYLOR, V., El evangelio segun san Marcos, Cristiandad, Madrid 1980, 718-719.
4  BROWN-FITZMYER-MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jeronimo. Nuevo
Testamento, 64.
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y cuando aparece es para destacar solemnemente un hecho. Segtn el simbo-
lismo apocaliptico judio (por ejemplo en la descripcion del profeta Joel), en el
ultimo dia la Luna perderd su color blanco y su resplandor. Esta cita es recogida
literalmente en Hechos 2,20:

Hech. 2,20: 6 H\M0g HETAOTPOPNGETOL €I OKOTOC KOi 1) GEAVN €ig
aipa, mpiv EAOETY uépav kupiov TV LeybAny Kol &mipavi.

“El Sol se convertird en oscuridad y la Luna en sangre, antes de que
llegue el dia del Sefior grande y manifiesto.”

Estos signos en el cielo acompaian el “dia del Sefior” que se describe en
Joel 3.4, del que es una cita literal. La presencia de Dios en medio de Israel se
manifiesta en la efusion del espiritu de Dios, descrito en los versiculos prece-
dentes, y en los signos cdsmicos. La oscuridad misma es producida por Dios,
en los instantes previos a su manifestacion para magnificarla. Este versiculo,
que forma parte de un discurso de Pedro, interpreta que se ha cumplido esta
profecia de Joel, porque los apdstoles han recibido la efusion del Espiritu Santo,
que les impulsa a predicar a los que antes estaban encerrados y llenos de miedo.

Tras analizar la oscuridad del infierno, el poder de las tinieblas y su momen-
to privilegiado de la pasién y muerte de Jesus, nos detenemos en unos ejemplos
que amplian la idea de la oscuridad, insistiendo en la idea de desvelamiento que
se producird en la parusia o venida definitiva de Jesucristo y acercindose mas
al &mbito moral. Las tinieblas aparecen como el ambito del mal, del pecado,
que Dios tiene que iluminar y en el que el cristiano no debe caminar y también
como el ambito que el hombre no termina de comprender por su finitud. Los
términos “tinieblas” y “oscuridad” son intercambiables, ya que la distincion
entre ambos es imperceptible y en todos los contextos significa lo mismo, des-
de el punto de vista de la traduccidn al espafiol, en los términos griegos no se
da esta diferencia. Pablo anima a los cristianos de Efeso a rechazar las obras
vacias de las tinieblas:

Ef. 5,11: xoi pun cvykowvmveite toig Epyols Toig akdpmolg Tod oKOTOVG,
HOALOV O Kol EAEYYETE.
“Y no os undis a las obras infructuosas de las tinieblas, sino mas bien
ponedlas en evidencia.”

La contraposicion alegorica luz-tinieblas es frecuente en Pablo y en el Nuevo
Testamento, sobre todo en el corpus joanico, ademads de en el Antiguo Testamento
y en los escritos de Qimrdm. En este versiculo ambas esferas presentan capacidad
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de aduefiarse del cristiano, pero no estamos ante un determinismo ciego e inexo-
rable al modo del concepto griego del destino, sino que el cristiano es libre de
elegir entre las dos esferas y Pablo no duda de que sea la esfera de la luz la que
tiene que elegir el cristiano. Ademds, éste, segtin Pablo, no sélo tiene que elegir
la esfera de la luz, sino que tiene que poner en evidencia las obras estériles de las
tinieblas, una obligacién que también encontramos en los escritos de Qiimrdm,
porque si no se denuncian sus obras, se participa de alguna manera en ellas.

Por ultimo, y en relacién al versiculo anterior, es incompatible la comunién
con Dios y la participacion en las tinieblas como se destaca en 1 Juan:

1 Jn. 1,6: éav ginopev 011 Kovoviav Eyopev pet avtod kol &v @
oKOTEL TEPUTATMUEY, YELOOUEDD Kal 0D ToloDpEV THV AAOsay.

“Si decimos que estamos en comunién con €l y caminamos en las
tinieblas, mentimos y no realizamos la verdad.”

Hay una clara denuncia de la falta de coherencia entre fe y vida, que parece
responder o a la exhortacién a una comunidad en inicio, o bien a opiniones de
algunos miembros de la comunidad. El autor de la carta intenta evitar a toda
costa espiritualidades desencarnadas de la vida y, por tanto, falsas segtin el men-
saje del evangelio, porque es inseparable el amor a Dios del amor al préjimo.
De modo que es imposible estar en comunion con Dios sin estar en comunion
de amor con el hermano y el que no ama a su hermano camina en las tinieblas
y no estd en comunién con Dios.

GKOTiO

Iniciamos ahora el anélisis del sustantivo ckotia, que aparece 19 veces en el
Nuevo Testamento, en la mayoria de las cuales, estd en una relacion de oposi-
cion, alternancia o sucesion, respecto a los usos relacionados con la luz, que no
consideraremos aqui, simplemente nos detenemos en tres ejemplos en los que
estd mas marcado el cardcter de oscuridad en si, al margen de otros matices.

En Juan la oscuridad envuelve a los discipulos junto a la ausencia de Jests:

Jn. 6,17: xai éuPavteg €ig mAoiov fipyovio mépav thg Bardoong &ig
Kagapvoodp. kai okotio 710 £yeydvel kol o0 EAnAH0gt Tpdg v TONS
0 Incodc.

“Y subiendo a la barca, se iban a la otra orilla del mar hacia Cafar-
naim. Y ya la oscuridad habia llegado y Jesuis atin no habia venido
junto a ellos.”

40



En este versiculo destaca la ciudad de Cafarnaim, porque era el simbolo
del paganismo. Jesus va hacia Cafarnaim, pero la oscuridad (ckotia) ya habia
llegado antes que El, es decir, antes de que llegara la luz a Cafarnaiim reinaba
la oxortia; por lo que los discipulos, naturales de esta ciudad algunos de ellos,
antes de conocer a Jesus estdn en la oscuridad y también cuando Jesus no esté
con ellos, sobre todo cuando ha muerto y atin no ha acontecido su resurreccion.
De este modo se insiste en la idea de que Jesus es luz y sin €l reina la oscuridad.
El mismo Jests insiste una y otra vez en Juan que €l es la luz del mundo (pdg
T0D KoopoD) y el que no cree en €l permanece en las tinieblas (év 1§} okotiq).

En este versiculo hay una acumulacién de elementos simbdlicos interesan-
tes. La otra orilla recuerda las poblaciones paganas e indica simbdlicamente la
mision de la Iglesia de anunciar el evangelio mds alld de los limites de Israel’.
El mar es el camino hacia los paganos y la travesia representa el paso de la
Iglesia a través del mundo. Pero, a la vez, recuerda el episodio del éxodo y el
paso del mar Rojo. Se dirigen hacia Cafarnaim y no han salido de Israel pero
hay que entender que Cafarnaim era una ciudad en la que habitaba y pasaba
por ella gran cantidad de gentiles. Por alli pasaba la Via Maris, que iba hacia
la costa. Era un nicleo comercial que se convirti6 en encrucijada de caminos.
Por tanto, parece l6gico que al llegar a Cafarnaim, ciudad paganizada, llegasen
a la “oscuridad”, sobre todo si Jesus no iba con ellos. Ademas esta el elemento
simbdlico de la barca, que representa un espacio cerrado, utilizado en los Evan-
gelios para expresar ciertos aspectos de una comunidad humana. La barca en la
que se viaja en compaiiia de Jesus, representa a un grupo de seguidores activo,
que estd orientado a la mision universal. Esta figura estd relacionada con la de
“la pesca de hombres”, el hecho de que los viajes deban acabar en territorio
pagano confirma la universalidad implicita en el proposito de la mision, los
hombres. En este pasaje se parte de la ausencia de luz, como caracteristica de
la noche (Jn. 13,35; 20,1), como hecho real y fisico, para pasar al otro tipo de
oscuridad. De este modo, la oscuridad fisica llega a expresar la oscuridad que
sienten los discipulos ante la ausencia de Jests. El es el que ha de iniciar el
nuevo €xodo. Sin él, se encuentra en oscuridad en la tierra de opresion.

Esa oscuridad fisica y ante la ausencia de Jesus la experimenta también
Maria Magdalena que cree definitiva su muerte:

Jn. 20,1: 1§ 8¢ Wi tdv cofPérov Mapia 1) Maydoinvi Epystat Tpol
okotiag &t odong €ig tO pvnueiov kai PAénetl TOv AiBov Mpuévov €k
oD pvnpueiov.

5 MATEOS, J.-CAMACHO, F., Evangelio, figuras y simbolo, El Almendro, Cérdoba
1992, 45-47.
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“El primer dia de la semana, de manana siendo ain oscuro, Maria
Magdalena viene hacia el sepulcro y ve la piedra quitada del sepulcro.”

npoi orotiag &1t odong, “de mafiana siendo atin oscuro” es una expresion
muy matizada. Es conocido que cuando el dia estd préximo a amanecer se
produce un momento de oscuridad muy intensa, que precede al alba. Maria
Magdalena vive ese instante también metaféricamente: es tiempo de gran
oscuridad en su vida, puesto que da por sentado que va a visitar a un muerto,
pero esa tiniebla intensa es la que va a preceder al estallido de luz de un gran
amanecer al comprobar que el cuerpo no se encuentra en el sepulcro. Ese lastre
de oscuridad se halla simbolizado en la enorme piedra que ha sido corrida, una
piedra que separa la luz de la oscuridad, el mundo de la luz del mundo de las
tinieblas, la vida de la muerte. Esa losa que pesa sobre la humanidad, que es
la muerte, ha sido quitada.

La oscuridad fisica de la madrugada expresa a la vez la oscuridad en que se
halla Maria Magdalena. La referencia explicita a la noche solamente la encon-
tramos en Juan y forma parte del simbolismo de luz-oscuridad que le es propio.
La oscuridad interior de Maria Magdalena estd producida por la ausencia de
Jesus y el no conocer que ha resucitado. Se equivoca al creer que han robado
el cuerpo, porque el orden en que se encuentran los objetos dentro de la tum-
ba, muestra que no es asi. Por eso, cuando Jesus se le aparece en los versos
siguientes, tiene dificultades para reconocerlo. Parece seguir el esquema, que
ya conocemos del dia del Sefior, segtn el cual la oscuridad precede siempre la
manifestacion de Dios, por lo que la oscuridad de la noche precede al conoci-
miento, por parte de las mujeres, de la resurreccidn de Jesus.

Los cuatro Evangelios testimonian el hecho de que las mujeres que fueron
a visitar el sepulcro de Jesus y lo encontraron vacio®. Sin embargo, los relatos
de las apariciones son tan divergentes, que es dificil establecer la antigiiedad
aproximada de cada uno de ellos. Por su parte, Juan 20,1-19 recoge tres tipos
de tradicion: 1) el sepulcro esta vacio, 2) Pedro confirma que el sepulcro esta
vacio, 3) aparicion de Jests a los discipulos. Las abundantes incoherencias
narrativas muestran que Juan ha utilizado y modificado distintas fuentes. Una
de esas incoherencias es que en 20,1, Maria Magdalena llega sola al sepulcro,
mientras que en el v. 2 utiliza el plural propio de los relatos de visita de varias
mujeres al sepulcro.

6 BROWN-FITZMYER-MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jeronimo. Nuevo
Testamento, 584-585.
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Los Evangelios Sindpticos elaboran detalladamente la visita de las mujeres
al sepulcro y describen brevemente la visita de Pedro y algunos discipulos al
sepulcro para comprobar la noticia. En cambio, Juan describe con brevedad el
descubrimiento de Maria y se extiende en la comprobacién por parte de Pedro
y del discipulo amado. Segun Juan, ni el sepulcro vacio ni las apariciones son
capaces de transmitir el significado pleno de la Pascua. La misién de Jesus se
completa solamente con su vuelta al Padre y a su gloria propia de Hijo de Dios.
Entonces el Espiritu Santo llega tras la glorificacion de Jests.

En las Cartas de Juan la oscuridad es sinénimo de odio:

1 Jn.2,11: 6 8¢ o®v tOvV AdeA@OV avtod &v T1 okotig 0Ty Kol &v
f) okotia mEpUTATE Kol 00K 01dev oD VIAYEL, HTL 1) oKOTiO STVPAMGEVY
TOUG OQOHAALOVS aOTOD.

“Pero el que odia a su hermano, estd en las tinieblas y en las tinieblas
camina y no ve por donde va, porque las tinieblas cegaron sus 0jos.”

El término tiniebla estd utilizado, una vez mas, en su sentido simbolico.
Expresa la situacion que produce en el interior de la persona el hecho de odiar.
Es una oscuridad interior que le impide discernir adecuadamente.

Varios pasajes del Evangelio de Juan sehalan a los que rechazan la luz como
los que caminan en las tinieblas o estdn ciegos (9,39-41; 11,9-10; 12,35.46)7. 1
Juan insiste en que el creyente no estd tan ciego como los que rechazan a Jesus.
1 Juan 2,11; 3,15 y 4,20 oponen “odio” con “amor”. En el Evangelio se refiere
al “mundo” —personas fuera de la comunidad que perseguian activamente a los
cristianos- indicando que odiard a los cristianos. Este odio representa el “odio a
Dios”, expresado en el rechazo de Jesus. En este versiculo la imagen se refiere
a las relaciones entre los mismos cristianos. En definitiva, se podria determi-
nar que las tinieblas califican lo que es malo (Mt. 6, 23; 27 45). Por otro lado,
aparentemente a primera vista ck6tog y okortia significan lo mismo, si bien,
puede haber un pequefio matiz diferenciador a partir de los textos analizados,
puesto que el término ckoto¢ destaca mds la idea de la oscuridad interior de
la persona, que no ha sido iluminada con la luz de la fe en el uso de Pablo,
mientras el corpus jodnico, por su parte, no realiza ninguna distincidn visible
entre ambos términos.

7  BROWN-FITZMYER-MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jeronimo. Nuevo
Testamento, 596.
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TVOpog y Logpog
YVOPOg

El sustantivo yvé@og parece ser una evolucion fonética a partir de dvopog
y nos la encontramos en el griego helenistico® del que forma parte el griego
biblico. Son las formas yvopoc y {o¢pog en las que aparece este sustantivo de
uso minoritario en el Nuevo Testamento, que, ademds, en su uso deja entrever
la clara influencia de Septuaginta, donde nos encontramos el verbo yvopoo,
sobre la misma raiz. En la literatura pagana la primera forma es propia de la
poesia y la segunda de la prosa.

El sustantivo yvo@og significa “tinieblas”, “oscuridad” y en el Nuevo Testa-
mento Gnicamente lo encontramos en Hebreos 12,18, en el que nos detenemos
a continuacion:

Heb. 12,18: OV yap mpooeAnivbate ynlo@ouéve Kol KEKOVUEVE®
mopl kod Yvoe® kol {OQ® kal BuEALY.

“Pues no os habéis acercado palpando en la oscuridad a un fuego
encendido, a la oscuridad, a la tiniebla y a la tempestad.”

Copog

El sustantivo (0@og designa “sombra”, “tinieblas”, “oscuridad”, particular-
mente la referida a la region de los infiernos al oeste. Hay una posible relacion
con dvoQog, términos que expresan una nocion de oscuridad y pueden presentar
formas variadas®. Aparece 4 veces en el Nuevo Testamento, que analizamos en
su totalidad. En algunos casos se trata de citas del Antiguo Testamento. Parti-
cularmente interesante es 2 Pe. 2 4:

Ei yap 6 0g0g dyyéhov apoptnodviov odk £peicoto AL oelpaic
OOV TaPTOPDOOAG TUPESMKEY EIC KPIGY TNPOVUEVOLG. ..

“Porque si Dios no perdoné a los dngeles que pecaron, sino que hun-
diéndolos en el tartaro los entregd a cavernas de tinieblas, reservéin-
dolos para el juicio...”

8 CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots,
I, 290.

9 CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots,
I, 401.
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Es digno de resaltar, aparte del término {6@oc, el uso del verbo taptapdm, que
literalmente significa “precipitar en el tartaro”, como sinénimo de infierno. Pero
aqui conviene considerar el concepto de Tértaro como lugar remoto dentro del
mundo subterrdneo. También es importante, puesto que su uso es residual en la
literatura profana, no aparece en el Antiguo Testamento y solamente esta vez en
el Nuevo Testamento. Es decir, Pedro lo utiliza de una manera muy deliberada.

Como ensefia S. Agustin (Ciu. Dei 14,13,1) el pecado que aqui se men-
ciona fue una falta de soberbia y de rebelién contra Dios. El nombre de
Tartaro designaba en la mitologia griega el lugar subterraneo en que fueron
atormentados los Titanes y los enemigos de los dioses, derrotados por Zeus y
sus aliados. Pedro elige este verbo, porque recoge el mismo castigo para un
mismo delito: la rebeldia contra Dios y es simbolo de las tinieblas, del lugar
del sufrimiento y del horror. También nos encontramos con otro ejemplo en
ese mismo capitulo:

2 Pe.2,17: Obtoi giotv dvodpot koi Opiyhon 7o Aailamog Shavvopuevar,
oic 6 {6poc 10D 6KATOVG TETPNTOL.

“Estos son fuentes sin agua y nieblas impulsadas por la tempestad,
a los que estd reservada la oscuridad de las tinieblas.”

Es una descripcion metafdrica de los falsos profetas, miembros hetero-
doxos no sélo por su doctrina errdtica sino por su conducta inmoral, que en
ningun caso pueden ser modelo para los miembros de la comunidad.

La influencia de 2 Pedro se deja sentir en la breve Carta de Judas, donde
nos encontramos dos ejemplos de este sustantivo:

Jud. 6: dyyélovg T€ TOLG PN TNPNOCAVTAG TNV EQVTOV APYNV GAANL
amoMmovtag TO 1010V olkNnTNPLoV €1G Kpioty PEYAANG HUEPOS OECUOTG
aidiolc Vo COPOV TETHPNKEV.

“Y a los dngeles que no guardaron su autoridad, sino que abandona-
ron su propia morada, ha custodiado con perpetuas cadenas bajo la
oscuridad para el juicio del gran dia.”

Este versiculo alude al episodio narrado en Génesis 6,1-2:
Kai €yéveto nvika fip&avto oi dvOpwmnotr moAlol yivesOou €mi thg Y1|G,
Kol Buyatépeg &yevnnoav avtoic. 106vteg 8¢ ol viol Tod Oeod TaC

Buyatépag @V avBporwov Ot kadai giotv, EAafov EavToig yuvoikag
amo macdv, ov EEedégavro.
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“Y sucedi6 que cuando la multitud de hombres empez6 a desarrollar-
se sobre la tierra, les nacieron hijas. Viendo los hijos de Dios que las
hijas de los hombres eran hermosas, tomaron por mujeres para ellos
a las que preferian entre todas.”

Este relato aparece como ejemplo de una conducta libertina que da origen
a un posterior castigo a modo de advertencia para los miembros de la comu-
nidad.

Jud. 13: xdopata dypla Bordcong Eraepilovia Tag EavTdV aicybvag,
dotépec mhoviitar oig 6 {6gog Tod ckdTOVC ig aidva TeTHpNTAL.
“Olas bravias del mar, que echan las espumas de sus vergiienzas,
astros errantes, a los que estd destinada la oscuridad de las tinieblas
eternamente.”

Nos encontramos ante una enfatica advertencia frente a los herejes para
que los demds miembros de la comunidad no tomen partido por ellos. La
oscuridad se resalta por medio del sintagma 6 {6¢po¢ toD okdtovg reforzado
por gig ai®va con la intencién de describir el castigo a que se exponen los
herejes y libertinos.

II. LOS VERBOS

En el ambito de los usos relacionados con la oscuridad, en el corpus del
Nuevo Testamento, nos encontramos con el hecho de que los términos son mas
bien escasos. Por un lado, los sustantivos presentan el nimero mas elevado
de ejemplos. Por otro lado, los adjetivos presentan un niimero bastante menor
que, ademds, en su totalidad estdn relacionados con los usos de luz, que no
abordaremos. Por ultimo, los verbos presentan un numero bastante limitado
de ejemplos que, obviamente, veremos en su totalidad porque solamente dos
verbos encontramos: 6kotdé® y okotilm y con pocos ejemplos.

GKOTOM

Tres Unicos y diversos ejemplos encontramos en el Nuevo Testamento de
este verbo, por lo que hemos decidido analizarlos individualmente y prescin-
dir de toda clasificacion. En el primero de ellos, en Efesios, Pablo destaca la
ignorancia en la que viven los gentiles. Obviamente, el uso es simbdlico, por-
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que es su pensamiento el que esta en tinieblas por su ignorancia y su cerrazon.
Los dos restantes ejemplos son de Apocalipsis. La oscuridad que se describe
corresponde a un sentido fisico, en la que descubrimos una gran influencia
de la apocaliptica, sobre todo en las descripciones del dia del Sefior, que en
buena medida, van precedidas del oscurecimiento, que es la preparacion para
la accion de Dios. Pablo destaca en Efesios la oscuridad del paganismo:

Ef. 4,18: éoxotopévol tfj dwavoig dvteg, danmnAlotpiopévor thg (ot
70D 00D S18 THV &yvolay THY oVGOV £V aDTOIC, 1 THY TOPMGLY THC
Kapdiag avTdv.
“Teniendo sumergido su entendimiento en las tinieblas y excluidos
de la vida de Dios por la ignorancia que hay en ellos, por la dureza
de su corazén.”

La seccion que comprende Efesios 4,17-5,20 es parenética y contrapone
las costumbres impias de los gentiles con las consecuencias éticas de la vida
dentro del cuerpo de Cristo!°. Las recomendaciones son mas bien tradiciona-
les y en su mayor parte estdn formuladas como mandatos negativos, abordan
requisitos generales de la conducta cristiana y no parecen ocuparse de pro-
blemas especificos. Obviamente el uso del término oscuridad es simbdlico,
porque la mente estd oscurecida por su ignorancia y su cerrazén, de modo
que, por esta oscuridad, viven en el desenfreno y en el libertinaje, actitud
que se contrapone a como ha de ser la vida del cristiano, cuya vida ha de ser
propia de hijo de la luz.

Por otro lado, en las abundantes descripciones del libro del Apocalipsis
no falta la oscuridad:

Ap. 9.2: xal fjvoi&ev 10 @péap Tic afvocov, Kol avéPn Kamvog €k
0D QPENTOG MG KATVOG KApivov peyding, kai €éokot®mOn 0 fjAog kol
0 anp €k 10D kamTvod ToD QPEATOC.

“Abri6 el pozo del Abismo y subié del pozo una humareda como la
de un horno grande, y el Sol y el aire se oscurecieron con la huma-
reda del pozo.”

10  BROWN-FITZMYER-MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jeronimo. Nuevo
Testamento, 448.
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En este versiculo hay influencia de Génesis 19,28; Exodo 19,18 y Joel

2,2.10, como podemos comprobar en la presencia del fuego o la descripcion
del oscurecimiento de las luminarias celestes.

En primer lugar, el castigo de Dios sobre Sodoma y Gomorra es ejecutado

por medio del fuego en Génesis:

Ge. 19,28: xai énéfreyev émi mpdosmmov odouav kail [opdppog Kol
gmi mpdcmmoV THC Yiig mEPYDPOL Kai €10V, Kol 180V avEPatvey PAOE
TG YNG ®oEl ATuic Kapivov.
“Y observo el contorno de Sodoma y Gomorra y el limite de la tierra
y vio de repente que una llama de fuego llegaba sobre la tierra como
un vapor humedo de fuego.”

Desde el cielo Dios decreta el castigo de Sodoma por su pecado y su

maldad, por lo que llueve desde ahi fuego y azufre, de modo que, cuando
Abrahdn, que habia intercedido ante Dios por la ciudad, contempla la ciudad
y su contorno, ve llover fuego del cielo. La manifestacién misma de Dios estd
asociada al fuego en Exodo:

Ex. 19,18: 10 6¢ 0pog 10 Ziva ékamvileTo dAoV 010 10 KataPepfnkévar
€n o0TO TOV B0V €V mupt, Kol AvEPavEV O KATTVOS O KATVOS KALivov,
Kol €660 TG O AaOg c@Adpa.

“Todo el monte Sinai humeaba con fuego, porque el Sefior habia des-
cendido hacia €l en forma de fuego y el vapor himedo bajaba como
vapor de fuego y todo el monte vibraba vehementemente.”

Estamos ante una teofania o manifestaciéon de Dios, descrita con magnifi-

cencia y se destaca el hecho del pavor que produce contemplarla. De hecho,
esta teofania del libro del Exodo es paradigmatica y tiene una gran influencia
en la tradicion biblica posterior.

La descripcion del dia del Sefior en el profeta Joel esta asociada al oscu-

recimiento del Sol y de la Luna:
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“Dia de tinieblas y de oscuridad, dia de nubarrones y espesa niebla.
Como la aurora se despega sobre los montes, asi un pueblo numeroso
y fuerte, semejante a €l no ha habido en los siglos anteriores y no lo
habra después de él en los afios venideros...Ante ellos se estremece
la tierra, los cielos se tambalean, el Sol y la Luna se oscurecen y las
estrellas pierden su brillo.”

Hay una descripcién de tipo militar para indicar la presencia de una plaga
de langosta y es la misma plaga la que impide la visién, no es que se oscu-
rezcan, strictu sensu, las luminarias celestes, como comprobamos en otras
descripciones de tipo apocaliptico, sino que, en realidad, la plaga de langosta
es de tal magnitud que impide la visién.

Apocalipsis 9,2 ha tomado de los versiculos analizados —Génesis 19,28;
Exodo 19,18 y Joel 2,2.10— elementos tales como la descripcién del fuego,
la oscuridad misma, la presencia del humo, que pueden significar tanto
castigo como la misma presencia de Dios y la descripcion de los efectos
que produce una plaga de langostas. Los relatos coinciden en el cardcter
sobrecogedor de las descripciones, que indican la presencia o manifestacion
de Dios y/o de su accién pero, a la vez, hay diferencias entre ellos podia-
mos decir de caracter tematico. Por un lado, el relato de Génesis narra el
castigo de la ciudad de Sodoma, relato independiente de la apocaliptica y
puede que hasta previo a ella. Por otro lado, el episodio de Exodo descri-
be la teofania o manifestacién de Dios en un momento crucial, en que se
gesta el pueblo de Israel. Por ultimo, el relato de Joel si que estd mds en
el ambito apocaliptico con las descripciones propias del dia del Sefior. Por
tanto Apocalipsis 9,2, si bien es deudor de los tres, en cuanto a las descrip-
ciones y al lenguaje utilizado, sin embargo, desde el punto de vista de la
tematica, estd mds relacionado con Joel, con el que coincide en el hecho
de la plaga de las langostas, consideradas en el Antiguo Testamento como
un terrible castigo divino, elemento que no estd presente ni en Génesis ni
en Exodo en los versiculos analizados. Otra descripcién de oscurecimiento
nos encontramos en Apocalipsis:

Ap. 16,10: Kai 6 méuntog £E€yeev TV LAV avTod €mi TOv Opdvov
ToD Onpiov, Kai £yéveto 1 Pacireio adTOD E6KOTOUEVT, Kol ELOCHVTO
T0G YA®ooOG adT@V €K TOD TOVOUL.

“El quinto derramé su copa sobre el trono de la Bestia; y quedo en
tinieblas su reino y los hombres se mordian la lengua de dolor.”
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En este versiculo hay influencia de Exodo 1021-23 e Isaias 822. La
novena plaga, descrita en Exodo 1021-29, es la de las tinieblas. Para la
mentalidad biblica, las tinieblas son algo terrible, la situacién del mundo
antes de que Dios lo creara, porque la vida humana es imposible sin la luz!'!.
Ademas, destaca el hecho de que los egipcios estan en tinieblas, mientras que
los israelitas tienen luz, en una contraposicion en la que se destaca el hecho
de estar dispuesto o no a seguir la voluntad de Dios. El profeta Isafas destaca
la incapacidad de ver:

Is. 8,22: xoi €ig Vv YAV kbt EuPréyovtat, kol idov OATyig kal
oTEVOYMPIO Kol 6KOTOG, amopio oTeVT Kol oKOTOG dote un PAEreLy.
“Y fijardn los ojos sobre la tierra y he aqui angustia y opresion, oscu-
ridad, incertidumbre, estrechez y oscuridad para no ver.”

Este versiculo forma parte de un pasaje un tanto oscuro, entendido, obvia-
mente, este uso en sentido simbdlico, que parece indicar que lo esperado
por el pueblo es cansancio, hambre, angustia y oscuridad. Sin embargo, este
panorama tan sombrio serd momentaneo, porque se encenderd una luz que
supondrd el fin de opresion y de la guerra. Tendrd lugar por medio del naci-
miento de un nifio, que restaurard el imperio de David y traerd la paz. La
tradicion cristiana ha visto en este ordculo una profecia del Mesias, que se
ha realizado plenamente en la vida y ministerio de Jesus.

Tanto Exodo 10,21-23 como Isaias 8,22 coinciden en el hecho de que
la oscuridad va acompainiada de dolor, de angustia, de sufrimiento. Para la
mentalidad biblica, en la oscuridad no se puede vivir. Ambos textos sefialan
el hecho de la oscuridad, ya sea fisica ya sea animica. Apocalipsis 16,10 ha
tomado de ellos la descripcidn, pero se diferencia de ellos conceptualmente,
al destacar la aparicion de la Bestia y su reino, que queda en tinieblas, de
modo que hay un mayor trasfondo simbdlico. En efecto, la Bestia representa
a Roma, tipo o paradigma de la ciudad terrena hostil a Dios. En Apocalipsis
13,2 se dice que el dragdén (Satands) dio su poder, trono y autoridad a la
Bestia (Roma y sus emperadores)!'?. Tanto alli como en el presente versiculo
analizado el trono es, probablemente, una imagen para significar dominio o
soberania. El reino del que se habla es la extensién que abarcaba el Imperio
Romano.

11 BROWN,R. E.-FITZMYER,J.A.-MURPHYR.E., Nuevo Comentario Biblico San
Jeronimo. Antiguo Testamento, Verbo Divino, Navarra 2005, 75.

12  BROWN-FITZMYER-MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jerénimo. Nuevo
Testamento, 625.
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okoTilo.

Sélo en cinco ocasiones nos encontramos este verbo en el Nuevo Testamen-
to. A pesar de la escasez de ejemplos, los dividimos en dos grupos, segin sea
el oscurecimiento de luminarias celestes o de algin 6rgano humano.

11.1. Oscurecimiento de las luminarias celestes

Con la idea de no reiterar en exceso, porque ya hemos tratado el dia del
Senor en la apocaliptica judia y cristiana, simplemente nos limitamos a
recordar que el oscurecimiento de las luminarias celestes era el momento que
precedia a la accion de Dios, tanto en el dia del Sefor, propio de la literatura
apocaliptica judia como en la parusia, propia de la literatura apocaliptica
cristiana. Asi describe la parusia Mateo:

Mt. 24.29. EvBémg 0¢ peta v OATyy t@dv nuepdv ékelvov 0 A0g
okotioOnoetal, kol 1 GeAMvn o0 dMoEL TO QPEYYOC OVTHG, Kol ol
AoTEPEG TEGOVVTOL GO TOD 0VPOVOD, Kol Ol SVVAUELS TOV 0VPAVAV
coigvOncovrat.

“E inmediatamente después de la tribulacién de aquellos dias el Sol
se oscurecerd, y la Luna no dard su luz, y las estrellas caerdn del
cielo, y las fuerzas de los cielos serdn sacudidas.”

Tanto por el tipo de descripcion como por el lenguaje empleado, el presen-
te versiculo guarda relacion con Jeremias 4,23-26; Ezequiel 32, 7-8; Miqueas
1,3-4; Joel 2,10; 3.4; 4,15 y sobre todo Isaias 13,9-10; 34.4; también Amds
8.,9; 2 Pedro 3,10 y Apocalipsis 6,12-13.

Es evidente la influencia de Isaias en Mateo, tanto en lenguaje como en el
concepto, que destaca el caricter terrible del dia del Sefor, que Mateo inter-
preta como la parusia. Todas las luminarias del cielo dejan de dar luz, lo que
provoca panico y angustia y entonces tiene lugar la doble accién de castigo
y salvacion de Dios, si bien en Isaias la dimension de castigo estd mas expli-
citada que en Mateo, porque aquél insiste en el castigo a Babilonia, pueblo
opresor de Israel, mientras que éste indica la actitud de confianza que debe
tener el cristiano ante la parusia. Isaias en otra descripcion incluso va mas
alla del mero oscurecimiento para indicar un auténtico cataclismo cosmico:

Is. 34 4: xal éAynoetot 0 ovpavog o¢ Pipiiov, kol mhvta to doTpa
ecelton ¢ POALA €€ AUTEALOL Kol (O TMTEL PUAAX OO GUKTG.
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“El cielo se enrollard como un libro y todos los astros caerdn como
hojas de la vid y como cae la hoja de la higuera.”

El capitulo 34 de Isaias describe el juicio contra Edom, que representa los
poderes hostiles a Israel (Egipto, Babilonia o Asiria). El juicio consiste en el
castigo y destruccion del reino, que queda reducido a un espacio cadtico y
desolado, poblado por fieras. La expresion éAMyncetot 6 ovpavog, dg PiAiov
se refiere al rollo de papiro, que se enrollaba en torno al umbilicus. Asi es
como Jesus desenrolla un libro, como nos narra Lucas 4,16-17. El libro se
desenrolla, es un papiro, que se lee mejor de pie, a la vez que se expresa mejor
asi respeto propio de los judios a esa lectura.

Edom se encontraba concretamente al sudeste, al otro lado del mar Muer-
to!3. Tras la caida de Jerusalén en el ano 587 a. C., la razon principal de aver-
sion de Israel contra Edom era que se habia aprovechado de su destruccion.
Una vez mds encontramos rasgos apocalipticos y descripciones de cardcter
cosmico, propios de los relatos del dia del Sefior y de la parusia, entre los
que no se encuentra, por otra parte, el elemento del oscurecimiento, pero si el
hecho de que sean sacudidas las luminarias celestes, descripcion que también
recoge Mateo 24,29 al tratar la parusia.

La descripcion de los acontecimientos previos a la parusia estd también
presente en 2 Pedro:

2 Pe. 3,10: "Hégt 8& Muépa xvpiov m¢ kAémng, &v N ol ovpovol
polndov maperedoovtal ototyein 0& kavcsovueva AvdnoeTat Kol yi
Kal ta €v avT) Epya evpednoeTar.

“Pero el dia del Sefior llegard como un ladrén, en el que los cielos
acabardn con un estampido, los elementos se desintegrardn abrasados
y la tierra y sus obras desapareceran.”

El autor de 2 Pedro defiende el hecho de la parusia (a la que llama dia del
Sefor, influenciado por la apocaliptica judia, pero ddndole un nuevo enfo-
que) frente a algunos hermanos que niegan su existencia y la describe con
especial crudeza en el lenguaje de la apocaliptica que ya conocemos. Destaca
el hecho de que no hay ni una sola alusién al hecho del oscurecimiento. Por
otro lado, hay una mayor crudeza en la descripcién de los acontecimientos,
particularmente impactantes.

13 BROWN-FITZMYER-MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jeréonimo. Antiguo
Testamento, 381.
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Pero, indiscutiblemente, el libro que mds abunda en este tipo de descrip-
ciones que nos ocupa es el Apocalipsis:

Ap. 6,12-13: Kai €idov 8te fivoiéev Vv c@payido v Ektnv, Koi
GEIoNOG PEYAG EYEVeTO Kal O AOC £YEVETO HEANG (G GAKKOG TPIYIVOG
kol 1 ceMjvny 8An &yéveto ¢ oipa koi ol dotépeg T0D 0Vpavod
gnecav €ig TV YNV, ®G ovki] PAALEL TOVG OADVOOLG AT VTO AVELOL
LLEYAAOL GELOUEVT.

“Y cuando rompi6 el sexto sello, vi como se producia un formida-
ble terremoto. El Sol se torné negro como un sayo de crin; la Luna
entera se volvié como sangre; las estrellas del cielo cayeron sobre la
tierra, igual que una higuera suelta sus higos cuando es azotada por
un viento huracanado.”

Las alteraciones cdsmicas preparan la inminente apariciéon de Dios. Por
un lado, aqui se destaca con claridad el hecho del oscurecimiento previo que
precede a la accion de Dios tanto en el dia del Sefior como en la parusia. Por
otro lado, el carécter terrible de la descripcién cosmica estd fuera de dudas,
buscando impactar de forma evidente. En estos dos aspectos se puede equipa-
rar al texto de Mateo 24,29. A la vez hay una diferencia considerable en ellos:
el mayor énfasis en el hecho del castigo que encontramos en Apocalipsis,
mientras que Mateo centra su interés en recomendar al cristiano el hecho de
la vigilancia. En Marcos también esta presente la descripcién mencionada,
en lo que parece una cita casi literal de Joel:

Mc. 13,24: AXMAd v éxetvarg Toig Muépatg et thv OATyv éxeivnyv 0
fMog oxoticOnoetal, kol 1] ceEAVN 00 SAGEL TO PEYYOS OVTHG.
“Pero en aquellos dias después de aquella tribulacién el Sol se oscu-
recerd, y la Luna no dard su luz.”

La descripcion de la segunda venida de Jests al final de los tiempos sigue
el modelo descriptivo propio de la apocaliptica judia. El oscurecimiento del
Sol forma parte, como ya hemos visto en bastantes ejemplos, tanto de la des-
cripcidn del dia del Seior, propia de la apocaliptica judia, como de la parusia,
propia de la apocaliptica cristiana. En la version cristiana hay un fuerte acento
en Jesucristo, que vuelve como juez y cuya venida implica el triunfo de los
que han permanecido fieles a €l en medio de las dificultades.

Concretamente los textos del Antiguo Testamento que también recogen
esas senales cOsmicas son: Isaias 13,10; Ezequiel 32,7, Amds 8,9; Joel
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2,10.31; 3,15; Isaias 34,4 y Ageo 2,6.21. Pero, en ninguno de ellos -y esta es
la aportacion cristiana- preceden a la llegada del hijo del Hombre, titulo que
Jesucristo se da a si mismo, partiendo de una figura de la tradicién profética
de Daniel. Nos detenemos Unicamente en la descripcion de Ageo:

Ag. 2,6.21: di6TL T1ade Aéyel kVplog maviokphtop: "Ett dnaé &yo
oelom TOV 0VPAVOV Kail TV YTV Kod TV BdAaccay kol thyv Enpav-...
Einov mpog ZopoPaPer tov 100 Zaradmh €k guAilg Todda Aéywv:
‘Eye oeglo 1OV obpovov kol v yiiv kol tnv Bdracoov kol TV
Enpav.

“Porque asi dice el Senor todopoderoso: pronto haré temblar el cielo
y la tierra, el mar y la tierra firme. Di a Zorobabel, hijo de Salatiel
de la tribu de Juda: hago temblar el cielo y la tierra, el mar y la tierra
firme.”

En la época de la vuelta de Israel a su tierra, tras la deportacion de Babi-
lonia, el profeta Ageo se une a la empresa de la reconstruccién del templo,
animando al pueblo. Ese es el tema fundamental de este brevisimo libro
(consta de 38 versiculos, repartidos en dos capitulos). Cuando aborda el tema
del dia del Sefior lo hace para animar al pueblo en su tarea de reconstruccion,
porque el debilitamiento de las otras naciones es signo de la cercania del
dia del Seifior, de modo que el tema del dia del Senor es, en Ageo, en cierto
modo, secundario.

En esta descripcion no aparece el hecho del oscurecimiento, mientras que
se amplia el tema del temblor, que ya no se limita a las luminarias celestes,
sino que abarca también a los elementos terrestres de mares y continentes.

11.2. Oscurecimiento de algiin 6rgano humano

Tras haber visto ya el oscurecimiento de las luminarias celestes, relacio-
nadas con la accién de Dios tanto en el dia del Sefior como en la parusia,
estudiamos en este instante el oscurecimiento de algin 6rgano humano.

Pablo, a partir de su propia experiencia vital, consideré siempre que la
luz verdadera la daba el conocimiento y seguimiento de Jesucristo y que el
desconocimiento de Jesucristo era vivir en la oscuridad. En este breve sub-
apartado vamos a analizar un par de ejemplos de la Carta a los Romanos
(1.21 y 11,9-10). Pablo habla del oscurecimiento de los ojos y del corazdn,
lo que equivale a decir oscurecimiento de los ojos y de la mente, porque los
hebreos consideraban el corazén como centro de las funciones intelectivas:
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Ro. 1.21: 51011 yvovieg 1OV 0edv ovy @¢g Oedv 00&acav 1
noyapiotnoayv, GAL épatoidOncay €v 1oic S10A0YIoUOolG adTMV Kol
€oKoTioOn 1| dovveTog adTOV Kapdia.

“Porque habiendo conocido a Dios, no le glorificaron como a Dios
ni le dieron gracias, antes bien se ofuscaron en sus razonamientos y
su insensato corazon se entenebrecid.”

Si bien en nuestra cultura es frecuente el uso del término “corazon”, en la
lengua del Nuevo Testamento su uso es aun mas amplio'. Los usos figurados
del término “corazén” son frecuentes en la literatura cldsica y en el Antiguo
Testamento, donde significa: el 6rgano corporal, la sede de la fuerza fisica;
en sentido figurado representa la vida intelectual y espiritual, la naturaleza
interna del hombre, sede del pensamiento, del querer y del sentir. El Nuevo
Testamento continda estos usos del término, indicando en buena medida la
interioridad del hombre. Pablo destaca que los paganos pudieron haber intui-
do la grandeza de Dios al contemplar las maravillas de la naturaleza, pero
su mente se llend de razonamientos, que les oscurecieron y alejaron de Dios.

El tema del alejamiento de Dios, aunque sin destacar el hecho del oscureci-
miento, se halla presente en Isaias 40,26-28; Jeremias 2,5.11; Efesios 4,17-18
y Colosenses 1,19-20. Nos detenemos en ellos, excepto Efesios.

En primer lugar, Isaias destaca la accion creadora de Dios, cuyo resultado
estd patente en la naturaleza, sobre todo en las luminarias celestes:

Is. 40,26-28: avapréyate gic Hyog To0G OPOUALOVS VUV Kol 10€TE"
tic KatédelEev mhvta tadta; 0 EKOEPOV KOTA APLOUOV TOV KOGLOV
a0Tod ThvToS £ OVOLOTL KOAESEL A0 TOAARG dOENG Kal v KpATEL
ioy0og 0vdEv og Elabev.

un yap eimng, Tokop, koi 11 éAdAncoac, Topank: AmexkpoPn 1 006¢
pov amo tod Beod, kai 0 Bedg pov Vv Kpiow aeeilev Kol dmeéotn; Kol
viv o0k &yveg €l pun fikovsag; 0e0g aidviog 0 Be0g O KAGTAKELAGAG
Ta dotpa TG YN, 00 TEWAGCEL 0VOE KOTLAGEL, 0V0& 0TIV £EEVPECIC
NS PPOVIGEMS OVTOD "

“Alzad los ojos a lo alto y mirad: ;quién creé todo esto? Es él,
que despliega su ejército al completo y a cada uno convoca por su
nombre. Ante su grandioso poder, y su robusta fuerza, ninguno falta
a su llamada. ;Por qué andas diciendo, Jacob, y por qué murmuras
Israel: “Al Seor no le importa mi destino, mi Dios pasa por alto mis
derechos?”. ;Acaso no lo sabes, es que no lo has oido? EI Sefior es

14 MATEOS-CAMACHO, Evangelio, figuras y simbolo, 135-137.
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un Dios eterno que ha creado los confines de la tierra. No se cansa,
no se fatiga, es insondable su inteligencia.” [trad. esp. C.E.E.].

El pueblo de Israel estd en el destierro de Babilonia y tiene la tentacion
de pensar que Dios se ha olvidado de €1, o bien que ha sido derrotado por los
poderosos dioses babilonios. El profeta Isaias le anima a seguir confiando
en Dios, destacando a Dios como creador de las luminarias celestes, que en
Babilonia estaban divinizadas, para que el pueblo piense, recapacite y confie,
porque Dios ha permitido la postracién del pueblo no por debilidad, sino para
posibilitar su regeneracion moral. Sin destacar el hecho del oscurecimiento, si
que se argumenta en contra del pensar del pueblo para que vuelva a confiar
en Dios.

En otro orden de cosas, Pablo sefiala a Cristo como la plenitud del cielo y
de la tierra por el misterio de la cruz:

Col. 1,19-20: 611 év a0T@ €0O0KNGEV AV TO TANPOUO KOTOIKTGOL
Kol 01" avTod dmokataAlGgol Ta ThvTa €ig avToHV, Elpnvomomcag d1d
To¥ aipatog Tod atawpod avtod, [dt avtod] eite T &mi TG YN eite
T €V 101G 0VPAVOTG.

“Porque se determind que en €l residiera toda la plenitud y por él y
en él fueran reconciliadas todas las cosas, ya terrestres, ya celestes,
habiendo hecho la paz por la sangre de su cruz.”

A pesar de no conocer personalmente a los cristianos de Colosas, comuni-
dad fundada por Epafras, Pablo escribe contra la tendencia gndstica de esta
comunidad, cuyos miembros eran de origen pagano, para destacar la centra-
lidad de Cristo. Colosenses 1,15-20 recoge un magnifico himno cristolégico,
probablemente de la liturgia bautismal, para indicar la supremacia de Cristo,
mediador de la creacion y mediador de la nueva creacion, o sea, la redencion,
por la muerte en la cruz. Se destaca la preexistencia de Cristo, su participacion
misteriosa, pero real, en la primera creacion, su triunfo sobre la muerte y su
papel en la reconciliacién del universo.

Un segundo ejemplo de oscurecimiento encontramos en Pablo:

Ro. 11,9-10: xoi Aavio Aéyer, T'evnnto 1 tpanelo adtdV E€ig
moyida Kol €ig Onpav Kol €ig okavdarov kal €ig dvtamddopo avTtois,
okotioOt@eay ol 6pOaApol adT®V ToD PN PAETEWY Kol TOV VATOV
aOTOV Ol TOVTOG CUYKALYOV.
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“Y David dice: conviértase su mesa en trampa y lazo, en piedra de
tropiezo y en justo castigo; que se oscurezcan sus 0jos para no ver y
curvales sus espaldas para siempre.”

Este versiculo es una cita del Salmo 68, 23-24, cita casi literal, algo
infrecuente en el Nuevo Testamento, pero perfectamente comprensible dado
el enorme conocimiento que Pablo poseia de los LXX. El nombre de David
encabeza el Salmo 68 del Antiguo Testamento, que es un lamento donde se
implora la liberacion de una tribulacion personal. El punto de unién con los
versiculos precedentes de la Carta a los Romanos es “sus 0jos para no ver”.

Sal. 68, 23-24:

yevnOnto 1| tpanelo adTdV EVOTIOV aDTOV €i¢ Taryidn

Kol €l¢ AvTamodootv Kol €1 oKAVOALOV:

okoTicOT®woav ol 0pOHaipol avTdv Tod un PAEmELY,

Kol TOV VOTOV a0T®V 010 TOVTOG GUYKOUYOV:

“Conviértase su mesa en trampa y lazo, en piedra de tropiezo y en
justo castigo; sus ojos sean oscurecidos para no ver y curvaré la
espalda para siempre.”

Se describe el castigo de los hartos, que no han conocido los tormentos, y
la sed del Justo. El Targum cree que alude a las comidas sacrificiales. Pare-
ce realizarse la profecia, porque, precisa y paraddjicamente, lo que impide
a los judios reconocer al Justo doliente es la misma adhesién a su religion.
El oscurecimiento estd usado en sentido simbdlico. En efecto, no hay mayor
ciego que el que no quiere ver. Pablo usa esta cita para destacar que Israel
ha rechazado a Jesus, pero ese rechazo ha propiciado la conversién de los
gentiles, por lo que no ha sido infructuoso. El ojo revela al hombre interior;
por algo es llamado “ldmpara del cuerpo” (cf. Mt. 6,22). Buena prueba del
valor que el Nuevo Testamento da a los ojos son los casos en los que Jesus
cura a ciegos. Las curaciones de ciegos, lejos de ser un asunto meramente
taumaturgico, responden a una catequesis sobre la oscuridad interior que sufre
quien no ha sido iluminado por el mensaje de Jesus. Ceguera real y espiritual
se confunden en funcién de los objetivos de la predicacion. Es interesante
ver el capitulo 9 de Juan, donde se narra la historia del ciego de nacimiento.
Ahi se afirma que los discipulos pensaban que la ceguera era consecuencia
de algin pecado de los padres (9,2). En los vv. 4-5 hay una interesante con-
traposicion dia / noche, luz / tiniebla. La curacién se produce cuando Jesus
toma saliva, esto es, lo que sale de su boca, su Palabra, y la mezcla con tie-
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rra, que simboliza la condicién humana del ciego, el origen del hombre. De
esa mezcla surge la curacion, la salvacién. Es una catequesis en accion: la
Palabra de Dios predicada por los hombres daréd luz a los que no la tienen.
El oscurecimiento del ojo indica la tendencia y la orientacién de la persona,
en este caso, del pueblo de Israel, que no es capaz de creer en Jesus. Pero, a
la vez, Pablo destaca que la incredulidad del pueblo de Israel es s6lo parcial.

En otro orden de cosas, el ojo puede expresar inclinacién, deseo, ambi-
cién, avidez y, en general, la inclinacién de la persona hacia algo apetecible,
concretamente los bienes materiales's. Hay un pasaje que s6lo se comprende
adecuadamente desde este sentido respecto al ojo, Mateo 6,22ss, conviene
sefialar la insuficiencia de la traduccidn literal “ojo simple” y “0jo malvado”
frente a “ojo sano” y “ojo enfermo” que es, desde nuestro punto de vista, el
sentido més adecuado, como han propuesto Mateos y Camacho. No obstante,
en el Antiguo Testamento, “ojo malvado” (0 d¢Oaiudc movnpoc) significa la
tacafieria a la hora de manumitir a los esclavos cuando se debe hacer segun el
mandato de la Ley en el afio sabatico y/o jubilar (cada 7 6 50 afos)'¢. Junto a
esto, significa también la envidia, por lo que puede concluirse que denota en
general el apego a los bienes materiales, con la tendencia a retener los propios
(“tacafieria”, lo contrario de compartir) o a desear los ajenos (“envidia”).

Por otro lado, la simplicidad o sencillez atribuida al ojo designa la gene-
rosidad o desprendimiento, segun el uso de “simplicidad” en la lengua de la
koiné. Este uso esta presente en los Evangelios!” para indicar la generosidad
que da valor a la persona frente a la tacaferia, que la hace miserable. Por lo
que el discipulo que quiera seguir a Jesus, ha de evitar la ambicidn, que le
hace flaquear en el seguimiento de Jesds o renunciar a él.

ITII. CONCLUSIONES

El tema de la oscuridad en el Nuevo Testamento encuentra un sentido
nuevo porque la oscuridad en el hombre es de caracter intelectual, psicologi-
co y espiritual cuando no cree en Jesus y, por tanto sus obras muestran que
estd en la oscuridad. Jesus se autoproclama “luz del mundo” y el que cree en
€l permanece en las tinieblas y todo el que vive en las tinieblas no es capaz
de acoger su mensaje, de modo que insiste a sus discipulos para que ellos
acojan su mensaje y lo transmitan a los demads, siendo de esta forma luz para
los demas.

15 MATEOS-CAMACHO, Evangelio, figuras y simbolo, 32-33.

16 De. 159; Si. 14,10; To. 4,7.17; De.28,54.56; Pr. 28,22.
17 Mt 6,19.24;189 y Mc. 947.
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Los verbos ckotilopot y 6kotdém presentan un escaso uso dado que intere-
sa menos el destacar el hecho del oscurecimiento (ya sea literal o figurado),
mientras que se destaca mas la descripcion del oscurecimiento por lo que se
recurre con més frecuencia a los sustantivos (ck6t0¢, okotia, yvoQoc, OPOC).
Pero, precisamente, entre los escasos ejemplos de los verbos encontramos las
descripciones apocalipticas, en las que el oscurecimiento de las luminarias
celestes forma parte de la descripcion previa a la parusia o venida definitiva
de Jesus, predicha por él mismo.

Los usos relacionados con la oscuridad son menos frecuentes que los
relacionados con la luz y estdn en funcién de estos, en cuanto representan
un obstédculo al avance de la luz que supone creer en Jesds y vivir seglin su
mensaje.
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