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Entre los principales objetivos del Concilio Vaticano II estuvo la unidad de
los cristianos. Ya en la bula de convocatoria del Concilio, el papa Juan XXIII
sefialaba su proposito de aclarar los principios doctrinales con el fin de impulsar
«la unidad visible de todos los cristianos, que responda a los deseos del Reden-
tor divino»'. Un poco antes, en el afio 1960, habia creado el «Secretariado para
la union de los cristianos», que jugd un importante papel en la preparacion de
los textos del Concilio y que, ademas, se encargd de invitar a otras iglesias y
confesiones a enviar observadores al mismo. El deseo ecuménico estuvo muy
presente, también, en el pontificado del papa Pablo VI. Como su predecesor,
pensaba que la deseada renovacion de la Iglesia requeria dar un impulso fuerte
al ecumenismo. En el discurso de apertura de la segunda sesion dijo que el
Concilio «tiende a una ecumenicidad que quisiera ser total, universal» y «es,
por tanto, un Concilio de invitacidon, de esperanza, de confianza en una mas
ancha y fraternal participacion en su auténtica ecumenicidad»?. Resultd muy
significativa la peregrinacion de Pablo VI a Jerusalén, donde se encontrd con el
patriarca ecuménico de Constantinopla, Atenagoras I el dia 5 de enero de 1964.

1 JuaN XXIII, Const. Ap. Humanae salutis (25-12-1961), n. 8. El texto de este articulo
recoge la conferencia de formacion permanente del clero pronunciada el 22 de febrero de 2024
en el Aula Magna del Instituto Teol6gico San Fulgencio de Murcia.

2 PaBLO VI, Discurso de apertura de la segunda sesion del Concilio Vaticano II (29-9-
1963).

187



Como continuacion de ese encuentro, €l 7 de diciembre de 1965, un dia antes
de clausurarse el Concilio, ambos realizaron el gesto simbdlico de levantar las
excomuniones mutuas que se habian lanzado en 1054.

La unidad de los cristianos no fue un tema secundario, sino que, desde el
principio, ocup6 un lugar central en el Concilio. Es significativo que, ya en
su primer documento, la constitucion sobre la liturgia, se diga que uno de los
objetivos es «promover todo aquello que pueda contribuir a la uniéon de cuan-
tos creen en Jesucristo» (SC 1). Luego, en la introduccién al decreto sobre el
ecumenismo, Unitatis redintegratio, se dice con claridad que «promover la res-
tauracion de la unidad entre todos los cristianos es uno de los fines principales
que se ha propuesto el Concilio» (UR 1)3.

En el presente articulo expondré los principios fundamentales sobre el ecume-
nismo que encontramos en los documentos conciliares, ateniéndome, de manera
particular, a la doctrina de la constitucion Lumen Gentium, aprobada el 19 de no-
viembre de 1964 y del decreto Unitatis redintegratio, aprobado dos dias después.
Intentaré subrayar también la relacion que existe entre estos dos documentos. En
algunos circulos se minusvalora la doctrina de Unitatis Redintegratio diciendo
que es solo un decreto y no tiene la categoria de constitucion y que, ademas,
no tiene caracter doctrinal, sino pastoral®. Pero, para el Concilio, los decretos
no son documentos sin importancia; el Concilio entendié que los decretos eran
aplicacion concreta de lo que se exponia en las constituciones. En este sentido, el
decreto de ecumenismo es, como veremos, una aplicacion de la autocomprension
de la Iglesia recogida en la constitucion conciliar Lumen Gentium.

Con el fin de introducir el tema y conocer el contexto, dedicaré un primer
apartado a exponer sucintamente la doctrina sobre el ecumenismo previa al
Concilio Vaticano II. En el Gltimo apartado me fijaré¢ también en los temas
pendientes y en los desarrollos doctrinales que se han realizado después del
Concilio.

1. ALGUNAS NOTAS SOBRE EL ECUMENISMO CATOLICO ANTES DEL CONCILIO VATI-
cANO 11

Antes de entrar en el desarrollo de los principios teologicos que sustentan la
actividad ecuménica, conviene recordar la situacion antes del Concilio.

3 También en otros documentos habla expresamente el Concilio sin cesar sobre la preo-
cupacion ecuménica: DV 22; OE 24-29; CD 16; AA 6y 27; AG 15s.

4  Cf. K. KocH, «Prospettive ecumeniche nella costituzione dogmatica sulla Chiesa», en
Revista catalana de teologia 39 (2014), 517-536.
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1.1. El movimiento ecuménico

El Concilio supuso un acto de recepcion en la Iglesia catélica del movimien-
to ecuménico que habia sido suscitado por el Espiritu fuera del mundo catélico’.
Hasta entonces se habia rechazado la invitacion a participar en las reuniones del
movimiento ecuménico, por considerar que el método seguido en la busqueda
de la unidad era incompatible con la concepcion de la Iglesia que se sostenia.

El movimiento ecuménico se inici6 en el mundo protestante con la Confe-
rencia sobre la mision celebrada en Edimburgo en 1910. Aunque la finalidad
de la conferencia fue coordinar esfuerzos de cara a la mision, alli surgid con
gran fuerza la conciencia de que las divisiones eran un grave escandalo y de
que era necesaria la unidad «para que el mundo crea» (Jn 17,21). En Edimbur-
go surgieron tres lineas ecuménicas: la mision, el servicio (movimiento «Vida
y acciony», Faith and work) y la doctrina (movimiento «Fe y Constituciony,
Faith and Order). Estas lineas acabarian integradas en el Consejo Mundial
de las Iglesias, fundado en Amsterdam en 1948, que se autodefine como «una
asociacion fraternal de Iglesias que aceptan a nuestro Sefior Jesucristo como
Dios y salvador» y se constituye como lugar de dialogo y de trabajo en comun.
El Consejo ha sido desde entonces el gran impulsor del ecumenismo. La Iglesia
catolica desde el Concilio Vaticano II, colabora activamente con el Consejo
Mundial de las Iglesias, aunque no forma parte del mismo.

1.2. La doctrina anterior al Concilio: ecumenismo de retorno

En los inicios del movimiento ecuménico, domind en el magisterio de la
Iglesia lo que se denomina un «ecumenismo de retorno». Puede sintetizarse esta
postura de la siguiente manera: Jesucristo fund6 una sola Iglesia y quiso esta
Iglesia como la tnica Iglesia. De ahi resulta la exhortacion a los cristianos que
viven separados de la Iglesia catdlica de Roma a regresar a la unica y verdade-
ra Iglesia de Cristo. Esta posicion aparece especialmente en la enciclica Satis
cognitum (1896), del papa Leon XIII, y la enciclica Mortalium animos (1928),
de Pio XI. Desde este punto de vista, la participacion de la Iglesia catolica o
de cristianos catolicos a titulo individual en el didlogo ecuménico parecia im-

5 ConciLio VATICANO II, Decr. Unitatis redintegratio, 1, dice que «ha surgido por impul-
so del Espiritu Santo un movimiento dirigido a restaurar la unidad de todos los cristianos». Para
la historia del movimiento se puede consultar A. MATABOSCH, «Introduccién al movimiento
ecuménico», en A. Matabosch — F. Rodriguez — A. Valencia — R. Vazquez, Caminar juntos.
Manual de ecumenismo, Salamanca: San Esteban, 2023, 39-46 y el clasico G. THILS, Historia
doctrinal del movimiento ecuménico, Madrid: Rialp, 1965.

189



posible y estaba, por eso, expresamente prohibida. En la enciclica de Pio XII
se afirma, entre otras cosas, que «es evidente que la Sede Apostolica no puede,
bajo ninguin pretexto, participar en sus congresos y que los catélicos no pueden
favorecerlos bajo ningin concepto [...]; st lo hicieran, atribuirian autoridad a
una religion falsa, enteramente extrafia a la Iglesia de Cristo [...]. La union de
los cristianos no puede conseguirse de otra forma que favoreciendo el retorno
de los disidentes a la unica y verdadera Iglesia de Cristo, que ellos han tenido
la desgracia de abandonar [...] Que ellos vengan [...] con la intencion de so-
meterse a su ministerio y a su gobierno»®. Ante los cristianos separados, solo
cabia refutar sus errores y rezar para que, movidos por la gracia, cayesen en la
cuenta de su situacion y volviesen al hogar de donde salieron.

El papa Pio XII prosiguio esta linea de pensamiento en la enciclica Mystici
corporis (1943). Alli ensenia la estricta identidad entre el cuerpo de Cristo y
la Iglesia catodlico-romana. Ahora bien, esto no significa que los cristianos no
catolicos queden excluidos de la salvacion, porque la enciclica reconoce que
pueden estar unidos a Cristo y a la Iglesia por el deseo o anhelo (votum), al
menos implicito. Pero esto se dice solo de los cristianos considerados indivi-
dualmente, no en cuanto Iglesia. Se puede decir que para esta enciclica existen
cristianos separados de la Iglesia catdlica pero no iglesias separadas de ella.

1.3. Factores que posibilitaron un cambio de perspectiva

Hubo diversos elementos que fueron preparando el cambio de perspectiva
que se dio en el Concilio’. El primero es la participacion en la oracion por la
unidad. Desde finales del siglo xviil surgieron en diversas Iglesias y en dis-
tintos continentes —de manera independiente entre si— movimientos de oracion
por la unidad de los cristianos. En 1908, esos movimientos desembocaron, por
iniciativa de James Wattson (1862-1940), en la anual Semana de Oracion por
la Unidad de los Cristianos, que fue respaldada ya por el papa Ledn XIII.

La Iglesia catolica participo desde el principio en este movimiento oracional.
Destaca la figura del sacerdote catdlico de Lyon Paul Couturier (1881-1953),
que jugo un papel importante en la acogida en el mundo catolico de la Semana
de Oracion por la Unidad de los Cristianos. Fue en 1935 cuando Paul Couturier
dio una nueva orientacion a esta semana para hacerla entrar por el camino de la
reconciliacion entre todos los bautizados, bajo un lema: «Orar por la unidad de
la Iglesia de Jesucristo como y cuando El quiera». E1 Concilio Vaticano II hizo

6 Pio XI, Enc. Mortalium animos (6-1-1928), 16.

7  Sigo principalmente a W. KASPER, Caminos hacia la unidad de los cristianos, Maliafio:
Sal Terrae, 2014, 6-9.
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suyo este impulso y sefialdo que la oracién por la unidad era el alma de todo el
movimiento ecuménico (UR 8).

Un segundo factor que influy6 en el ecumenismo es la biografia y experi-
encias de muchas personas del siglo pasado. W. Kasper destaca que cristianos
de diversas confesiones experimentaron juntos la guerra, la prision, los campos
de concentracion y la persecucion. Después trabajaron juntos para reconstruir
las ciudades y templos, ofreciéndose como algo natural mutua hospitalidad. De
esta manera se pusieron los cimientos de la convivencia y colaboracion entre
los cristianos de confesiones diversas. Vale la pena mencionar también las expe-
riencias personales de algunos grandes promotores del ecumenismo, como An-
gelo Roncalli, que pasé 29 afios como visitador apostolico en Bulgaria, Turquia
y Grecia, donde aprendi6 a valorar las iglesias ortodoxas, o Augustin Bea, que
habia conocido durante sus estudios en Berlin a famosos tedlogos protestantes.

Es de justicia mencionar también la raiz martirologica del ecumenismo.
El siglo XX es, como ningun otro siglo anterior, el siglo de los martires. Las
dictaduras totalitarias persiguieron a los cristianos en diversos lugares (desde
México hasta la Alemania nazi, pasando por Rusia, China y muchos paises
del Tercer mundo). Sobre ello llamd la atencion el papa Juan Pablo II en su
enciclica sobre el ecumenismo?. Los martires de todas las iglesias son testigos
privilegiados de la fe. Su testimonio nos une de una manera existencial a todos
los cristianos.

Conviene destacar también que, en el cambio de perspectiva sobre el ecu-
menismo, influyé mucho la labor de los tedlogos, que ayudaron a comprender
mejor el misterio de la Iglesia y a evitar recelos y desconfianzas. Por precursores
teologicos en esta tarea son tenidos con razéon Johann Adam Mohler y John
Henry Newman. En el periodo de entreguerras, numerosos notables tedlogos,
como Yves Congar, Hans Urs von Balthasar, Robert Grosche, Otto Karrer,
Karl Adam y Karl Rahner, clarificaron los fundamentos y abrieron caminos.
Una obra pionera fue Cristianos desunidos publicada en 1937 por Y. Congar®.
Tuvieron también importancia la fundacion de algunas revistas como Russie et
Chrétienté (que en 1954 pasard a llamarse Istina), fundada en 1927; Irénikon
(Bélgica, 1939), Una Sancta (Alemania, 1939) y Unitas (Roma, 1946).

8  JuaN PaBLoO II, Enc. Ut unum sint (25-5-1995), 1: los martires «son la prueba de que
cada elemento de division se puede trascender y superar en la entrega total de uno mismo por
la causa del Evangelio».

9 Y. CONGAR, Chrétiens desunis. Principes d’un oecumenisme catholique, Paris: Cerf,
1937.
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Esta teologia estd muy influenciada por el movimiento de retorno a las fuen-
tes de la vida de la Iglesia, especialmente, a la Sagrada Escritura y a los Padres
de la Iglesia. Desde comienzos del siglo xx hubo un movimiento de renovacion
biblica, que influy6 en la reforma litargica, teoldgica, catequética y pastoral.
También se desarrollaba desde el siglo Xix una renovacion y revalorizacion de
los estudios patristicos. Todo este movimiento contribuiria a una renovacion de
la teologia y, de manera particular, de la eclesiologia.

2. LOS PRINCIPIOS FUNDAMENTALES DEL ECUMENISMO

Pasamos a exponer los principios fundamentales del ecumenismo de acuerdo
con el Concilio, atendiendo de un modo particular a la doctrina de la constitu-
cion Lumen Gentium y al decreto conciliar sobre el ecumenismo, Unitatis red-
integratio. Los principios bésicos se encuentran en Lumen Gentium, que supuso
un redescubrimiento del rostro de la Iglesia, fruto de la vuelta a las fuentes
biblicas y a los Padres de la Iglesia. Con la luz de los principios eclesiologi-
cos expuestos en Lumen Gentium, se desarrollan en Unitatis redintegratio los
principios fundamentales del ecumenismo. Estos documentos se iluminan mu-
tuamente. No podemos entender el decreto de ecumenismo sin la constitucion
sobre la Iglesia; pero también es cierto que la doctrina conciliar sobre la Iglesia
queda iluminada con la perspectiva ecuménica. Vale la pena destacar que ambos
documentos fueron trabajados y debatidos al mismo tiempo por el Concilio y
que los dos fueron aprobados en la tercera sesion del Concilio. Como destacan
los comentaristas, ambos documentos se influyeron mutuamente, de manera
que se puede decir que Unitatis redintegratio es la prolongacion ecuménica
de Lumen Gentium, pero también que en Lumen Gentium se reflejan algunas
cuestiones que iban apareciendo en los esquemas de Unitatis redintegratio'.

2.1. La unidad de la Trinidad es el modelo y principio supremo (LG 2-4; UR 2)

El Concilio contempla la Iglesia en relacion con el misterio de la Santisi-
ma Trinidad. De hecho, como escribio M. Philipon, «todas las ensefianzas del
Concilio estan marcadas con el sello de la Trinidad»'!. Después de describir

10 Cf. R. VAzQUEz, «Unitatis Redintegratio», en R. Vazquez (ed.), Comentario teologico
a los documentos del Concilio Vaticano II, vol. 2, Madrid: BAC, 2024, 127-129.

11 M. PHILIPON, «La Santisima Trinidad y la Iglesia», en G. Baratna (dir.), La Iglesia del
Vaticano II, Barcelona: Juan Flors, 1966, 341-363. La eclesiologia trinitaria se hace presente
claramente también en uno de los ultimos documentos aprobados por el Concilio, el decreto
Ad gentes, 2-4.
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la Iglesia como sacramento de la unidon con Dios y de la unidad del género
humano (LG 1), el Concilio se detiene a explicar que la Iglesia es obra de la
Trinidad y expone la relacion de la Iglesia con cada una de las personas divinas.
Debemos subrayar que es la primera vez que en un documento magisterial se
presenta a la Iglesia en una clara perspectiva trinitaria. La Iglesia procede de
la Trinidad, esta estructurada a imagen de la Trinidad y camina hacia el cum-
plimiento trinitario de la historia. Ella es icono de la Trinidad, el sacramento
de la comunién con Dios'2.

La obra de la Trinidad es descrita en los nimeros 2-4 de Lumen Gentium: el
Padre ha llamado a los hombres a participar de su vida divina (LG 2), ha en-
viado al Hijo (LG 3) y ha convocado a quienes creen en El en la Iglesia, que es
santificada y guiada por el Espiritu Santo (LG 4). Recurriendo a un bello texto
de san Cipriano, se concluye que la Iglesia es «un pueblo reunido en virtud de
la unidad del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo»'3.

En estos textos resuena la voz de eminentes tedlogos, que ayudaron a com-
prender el misterio de la Iglesia en relacion con la Trinidad divina. Entre ellos
destaca Y. Congar, que en su obra Cristianos desunidos, habia presentado la
doble naturaleza de la Iglesia: ella es Ecclesia de Trinitate, cuya unidad proce-
de de Dios mismo y no puede ser nunca rota y, al mismo tiempo, Ecclesia ex
hominibus, y, en tanto que tal, una realidad compleja y en tension'4.

El decreto Unitatis redintegratio se hace eco de esta eclesiologia trinitaria.
En el n. 2 se presenta a la Iglesia inserta en el dinamismo de la historia de la
salvacion, que tiene su origen en la Trinidad: es la Iglesia convocada por el
Padre, constituida por el Hijo y manifestada por el Espiritu Santo, que llegara
a su plenitud al final de los tiempos. Alli se dice que «el modelo supremo y el
principio (supremum exemplar et principium) de este misterio es la unidad de
un solo Dios en la Trinidad de personas: Padre, Hijo y Espiritu Santo» (UR 2).

Ahora bien, que la Trinidad es «modelo supremo y principio del misterio
de unidad» significa, entre otras cosas, que la unidad de la Iglesia no debe ser
concebida de un modo monolitico, sino a semejanza de la unidad existente en
la Trinidad, en la que existe una pluralidad de personas divinas. El mismo Con-
cilio aclara que «este es el misterio sagrado de la unidad de la Iglesia, en Cristo

12 Esta doctrina conciliar tiene un eco precioso en el Prefacio dominical VIII, que dice:
«Tu Iglesia, congregada por virtud y a imagen de la Trinidad, se muestra ante el mundo como
Cuerpo de Cristo y Templo del Espiritu, para alabanza de tu infinita sabiduria».

13 CIPrRIANO, De Orat. Dom., 23: PL 4: 553. Cf. LG 4.

14 Cf.Y. CONGAR, Chrétiens désunis. Principes d 'un oecumenisme catholique, Paris: Cerf,
1937; D. GARcia GUILLEN, «La Iglesia de la Trinidad. Una panoramica histdrica», en Facies
Domini 3 (2011), 50-61.
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y por Cristo, obrando el Espiritu Santo la variedad de funciones» (UR 2). La
uniformidad seria reflejo de una concepcion monolitica de Dios; la diversidad
es expresion de un Dios que es comunion de personas. La unidad de la Iglesia,
que es reflejo de la comunidn trinitaria, no contradice la diversidad.

Al mismo tiempo debemos subrayar, para evitar el relativismo eclesial, que
la diversidad no puede ser tal que comprometa o destruya la unidad. La unidad
de la Iglesia no puede consistir en una suma indiferenciada de comunidades
o iglesias. Si el modelo es la Trinidad, no podemos pensar que existan «tres»
Iglesias, como sujetos independientes que estan llamados a unirse. El término
hypostasis es esencialmente relacional, de manera que pone en relacion cada
uno de los tres modos de subsistencia. Es decir, en el misterio trinitario no exis-
ten tres dioses que viven en comunion, sino tres modos de subsistencia del ser'>.

Vale la pena subrayar que esta perspectiva trinitaria influird mucho en el
didlogo entre la Iglesia catolica y la ortodoxia. El documento de la Comision
mixta de didlogo teologico entre ambas iglesias, El misterio de la Iglesia y de
la Eucaristia a la luz del misterio de la Santisima Trinidad (Munich, 1982),
subraya el ser trinitario de la Iglesia y afirma que la unidad de la Iglesia no
consiste en la supresion de las diferencias: «La Iglesia encuentra su modelo,
su origen y su fin en el misterio del Dios uno en tres personas»'®. En ella, la
diversidad de personas se une en un Uinico amor.

2.2. El punto teologicamente decisivo: La Iglesia de Cristo «subsiste en» la
Iglesia catolica (LG 8, UR 3-4)

El paso mas decisivo lo dio el Concilio con la afirmacion de que la Iglesia de
Cristo «subsiste en» la Iglesia catolical’. J. Ratzinger dijo que en la diferencia

15 Esta posicion fue sostenida por Ratzinger, después de la publicacion de Dominus lesus.
Cf. J. Ratzinger, «Die Pluralitdt der Bekenntnisse relativiert nicht den Anspruch des Wahren»,
en M. J. RAINER (ed.), Dominus lesus. Anstofige Wahrheit oder anstifsige Kirche? Dokumente,
Hintergriinde, Standpunkte und Folgenrungen, Minster: LIT, 2001, 29-45; R. VAzQUEz, «Uni-
tatis Redintegratio», en R. Vazquez (ed.), Comentario teologico a los documentos del Concilio
Vaticano 11, vol. 2, Madrid: BAC, 2024, 168-169.

16 COMISION MIXTA INTERNACIONAL DE DIALOGO ENTRE LA IGLESIA CATOLICA Y LA IGLESIA
ORTODOXA, El misterio de la Iglesia y de la Eucaristia a la luz del misterio de la Santisima
Trinidad, Munich, 1982, 11, 1.

17 Sigo en esta exposicion especialmente, KASPER, Caminos hacia la unidad, 94-95; 112-
117;J. R. VILLAR, «La unidad de la Iglesia», en A. Matabosch — F. Rodriguez — A. Valencia — R.
Vazquez, Caminar juntos. Manual de ecumenismo, Salamanca: San Esteban, 2023, 279-294;
VAZQUEz, Unitatis Redintegratio», en R. Vazquez (ed.), Comentario teologico, 169-186.
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entre subsistit y est subyace «el entero problema ecuménico»!®; por su parte,
W. Kasper sostiene que «contiene in nuce el entero problema ecuménico»'®. En
el n. 8 de la Constitucion sobre la Iglesia se afirma:

Esta es la tnica Iglesia de Cristo, que en el Simbolo confesamos como una,
santa, catolica y apostolica, y que nuestro Salvador, después de su resurrec-
cion, encomendo a Pedro para que la apacentara (cf. Jn 21,17), confiandole a
¢l y a los demas Apostoles su difusion y gobierno (cf. Mt 28,18ss), y la erigio
perpetuamente como columna y fundamento de la verdad (cf. 1 Tm 3,15).
Esta Iglesia, establecida y organizada en este mundo como una sociedad,
subsiste en (subsistit in) la Iglesia catdlica, gobernada por el sucesor de Pedro
y por los Obispos en comunion con €l aunque (licet) fuera de su estructura se
encuentren muchos elementos de santidad y verdad que, como bienes propios
de la Iglesia de Cristo, impelen hacia la unidad catolica.

En este texto se contienen dos importantes afirmaciones, que deben ser en-
tendidas de manera complementaria: la primera es que la Iglesia de Jesucristo
subsiste en la Iglesia catdlica; la segunda es que fuera de la estructura de la
Iglesia catolica hay también «bienes propios de la Iglesia de Cristo». Para ha-
cer compatibles ambas afirmaciones, el Concilio suprimi6 la expresion est y la
sustituyo primero por adest y, finalmente, en la ultima redaccién del texto (en
1963), por subsistit in. La explicacion de la Comision conciliar fue que «en
lugar de est se dice subsistit in para que la expresion concorde mejor con la
afirmacion de que se encuentran presentes elementos eclesiales»?.

En el nimero 3 del decreto de ecumenismo se contienen importantes afirma-
ciones que ayudan a comprender la afirmacion contenida en Lumen Gentium,
8. Alli se dice, en primer lugar, que como muchos de los elementos o bienes a
los que se refiere LG 8 se encuentran en las Iglesias y Comunidades eclesiales,
«el Espiritu de Cristo no rehusa servirse de tales Iglesias y Comunidades como
medios de salvacién». Se afirma, ademads, que esta capacidad salvifica «deriva
de la misma plenitud de la gracia y de la verdad que se confi6 a la Iglesia ca-
tolica». Finalmente, se subraya que «solamente por medio de la Iglesia catdlica

18 J. RATZINGER, «Conferencia sobre la eclesiologia de Lumen Gentium» (Congre-
so Internacional sobre la aplicacion del Concilio Vaticano II), en https://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 20000227 ratzinger-lumen-
gentium_sp.html (consultado 21-1-2024).

19 KASPER, Caminos hacia la unidad, 427.

20 Acta synodalia sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol. III/1, Citta del Vati-
cano: Typis Vaticanis, 1996-1999, 177: «...loco “est” dicitur “subsistit in”, ut expressio melius
concordet cum affirmatione de elementis ecclesialibus quae alibi adsunty.
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de Cristo, que es auxilio general de la salvacion, puede conseguirse la plenitud
total de los medios salvificosy.

— El significado del paso del est al subsistit in

Estamos ante un paso decisivo, porque el Concilio afirma con claridad que
la Iglesia de Cristo tiene su lugar concreto en la Iglesia catolica, pero al mis-
mo tiempo, se percata de la existencia de elementos de Iglesia fuera de ella, e
incluso reconocerd que existen verdaderas Iglesias y comunidades eclesiales.
Dos tedlogos del Concilio nos ayudan a entender estas afirmaciones. El telogo
belga Gérard Philips, que fue secretario de la comision redactora, afirmaba: «La
Iglesia Romana puede reconocer auténticos valores de Iglesia en los demas cris-
tianos, sin renegar en los mas minimo el caracter absoluto de la unicidad que
su duefo y fundador imprimié en lo mas profundo de su substancia»?!'. Por su
parte, Yves Congar subray6 que el cambio del est por subsistit in no suponia una
ruptura con la tradicion dogmatica precedente: «El Concilio ha abandonado,
no la afirmacion de que la Iglesia de Cristo y de los Apostoles se encuentra
en la Iglesia catodlica, sino la tesis de una identidad tal entre esta Iglesia y los
dones (por los cuales Cristo constituye su Cuerpo) que la Iglesia catdlica seria
“Iglesia” de manera exclusiva y que los demas cristianos (se les consideraba en
cuanto individuos) no podian ser llamados miembros del Cuerpo de Cristo, sino
solamente “ordenados” a este Cuerpo (tesis de la enciclica Mystici Corporis)»?2.

Por eso debe evitarse cualquier lectura del subsistit in que pudiera conducir
al relativismo eclesioldgico, es decir, a pensar que la Iglesia de Cristo se reali-
za de igual manera en multiples Iglesias. La Iglesia catolica no ha renunciado
a su identidad con la Iglesia de Cristo. Como explica Kasper, «el subsistit in
no propone ninguna doctrina nueva, pero si una nueva actitud. Formula su
autocomprension tradicional de modo dialégico e historicamente concreto. Lo
que pretende decir es: a través del didlogo, la Iglesia quiere realizar de forma
concreta en la historia lo que ella desde siempre “es” (est)»?.

Para excluir el relativismo, la declaracion Unitatis redintegratio afirma que
solo en la Iglesia catdlica se encuentra la «plenitud total» de los medios de sal-
vacion (cf. UR 3). En la Iglesia catdlica se han mantenido histéricamente todos
los medios de los que Dios quiso dotar a su Iglesia para que acompanara a los

21 G. PHILIPS, La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano 11, t. 1, Barcelona: Herder,
1967, 150.

22 Y. CONGAR, «Le développement de 1’évaluation ecclésiologique des Eglises non-
catholiques. Un bilan», en Revue de Droit Canonique 25 (1975), 177.

23 KASPER, Caminos hacia la unidad, 95.
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hombres. Lo que supone la afirmacion del susbsistit in es el reconocimiento
de que, fuera de la Iglesia catolica, hay «elementos o bienes» que edifican la
Iglesia. El Concilio especifica algunos de estos bienes: «La Palabra de Dios
escrita, la vida de gracia, la fe, la esperanza y la caridad y otros dones interiores
del Espiritu Santo, y los elementos visibles: todas estas realidades que proce-
den de Cristo y conducen a El, pertenecen, por derecho, a la tnica Iglesia de
Cristo» (UR 3). En virtud de ello, se puede decir que las mismas comunidades
e iglesias tienen relevancia salvifica para sus miembros, porque «el Espiritu no
rehusa servirse de ellas como medio de salvacion» (UR 3).

Es mas. Se podria reconocer que algunos de estos elementos eclesiales y
bienes se encuentran mas desarrollados existencialmente en otras Iglesias y
comunidades. Por ejemplo, aunque la sinodalidad y la dimension colegial del
episcopado es reconocida por la Iglesia catdlica, las iglesias ortodoxas han desa-
rrollado mas esta dimension de la Iglesia. También la Iglesia catolica reconoce
la importancia que tiene la Palabra de Dios o el sacerdocio bautismal, pero
ciertamente la tradicion protestante ha profundizado mas en estos temas. Este
hecho debe interpelar a la Iglesia catdlica, para que, a la luz de la experiencia de
las demas iglesias, se convierta en Iglesia verdaderamente «catdlica» y exprese
en si misma «su propia plenitud de catolicidad» (UR 4).

— Dos interpretaciones teoldgicas de la locucion subsistit in

La locucion subsistit in ha sido objeto de multitud de interpretaciones, de
modo que se ha cumplido el vaticinio de Philips de que la expresion subsistit
in haria correr rios de tinta?*. En la teologia cat6lica actual se han seguido dos
formas principales de aproximarse a esta cuestion, que a su vez dependen del
sentido que se atribuya al verbo subsistere, a saber, segin la nocidon técnico-
escolastica del término, o bien segun su uso en el lenguaje ordinario®.

1.- Una primera aproximacion entiende el subsistit de modo técnico, segin
la nocidn filosofica de «subsistencia», que era el uso familiar a la formacion
recibida por los Padres conciliares. En esta aproximacion se acentua la identi-
dad de la Iglesia de Cristo con la Iglesia Catolica.

Esta es la posicion del cardenal Ratzinger, quien explicaba: «La palabra sub-
sistit deriva de la filosofia antigua, desarrollada ulteriormente en la escoléstica.
A ella corresponde la palabra griega hypostasis, que en la cristologia desempefia
un papel fundamental para describir la unién de las naturalezas divina y humana

24 Cf. PuiLIPS, La Iglesia y su misterio, 149.

25 Cf. VILLAR, «La unidad», en A. Matabosch — F. Rodriguez — A. Valencia — R. Vazquez,
Caminar juntos, 287-289.
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en la persona de Cristo. Subsistere es un caso especial de esse. Es el ser en la
forma de un sujeto a se stante. Aqui se trata precisamente de esto. El Concilio
quiere decir que la Iglesia de Jesucristo, como sujeto concreto en este mundo,
puede encontrarse en la Iglesia catdlica. Eso solo puede suceder una vez, y la
concepcidn segun la cual el subsistit se deberia multiplicar no corresponde a
lo que pretendia decir. Con la palabra subsistit el Concilio queria expresar la
singularidad y la no multiplicabilidad de la Iglesia catdlica: existe la Iglesia
como sujeto en la realidad histérica»?. Por consiguiente, la Iglesia catdlica es
el lugar singular y concreto en el que existe la Iglesia de Cristo.

Esta posicion queda reflejada en la declaracion Dominus lesus, que subraya
la continuidad histdrica entre la Iglesia fundada por Cristo y la Iglesia catolica.
En este documento se reafirma que la tnica Iglesia de Cristo subsiste en la Igle-
sia catdlica. En las iglesias que conservan la sucesion apostélica y la Eucaristia
valida también «esta presente y operante la Iglesia de Cristo». Sin embargo,
las comunidades eclesiales en las que no se ha conservado el episcopado y la
eucaristia «no son Iglesia en sentido propio»?’. Posteriormente, en una respuesta
del afio 2007, la Congregacion para la Doctrina de la fe, afirma: «Aunque se
puede afirmar rectamente, segun la doctrina catélica, que la Iglesia de Cristo
esta presente y operante en las Iglesias y en las comunidades eclesiales que
aln no estan en plena comunion con la Iglesia catdlica, gracias a los elementos
de santificacion y verdad presentes en ellas, el término “subsiste” es atribuido
exclusivamente a la Iglesia cat6lica, ya que se refiere precisamente a la nota de
la unidad profesada en los simbolos de la fe (Creo en la Iglesia “una”); y esta
Iglesia “una” subsiste en la Iglesia catdlican?.

En definitiva, en esta posicion se acentua que las iglesias y comunidades
eclesiales tienen elementos y bienes que «pueden producir realmente la vida
de gracia» (UR 3) y que «de ninguna manera carecen de significacion y peso
en el misterio de la salvacion» (UR 3). Sin embargo, esta significacion salvi-
fica no puede ser considerada en paralelo a la plenitud de gracia otorgada a la
Iglesia catdlica, en la que subsiste la Iglesia de Cristo, pues seria un argumento
contrario a la unicidad de la Iglesia. Por eso, se entiende que el Concilio afirme
que la eficacia salvifica de las demas Iglesias «deriva (derivatur) de la misma
plenitud de la gracia y de la verdad que ha sido entregada a la Iglesia catdlica
(quae Ecclesiae catholicae concredita est)» (UR 3).

26 RATZINGER, Convocados en el camino de la fe, Madrid: Cristiandad, 2004, 153.

27 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Declaracion Dominus Iesus (6-8-2000),
n. 17.

28 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Respuestas a algunas preguntas acerca
de ciertos aspectos de la doctrina sobre la Iglesia (29-6-2007), segunda respuesta.
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Los elementos y bienes que hay en otras iglesias y comunidades —como subra-
ya J. R. Villar— no son distintos de los que existen en ella. Si la Iglesia catolica
reconoce la validez de la Eucaristia celebrada en las iglesias ortodoxas, esto
supone que no se trata de dos Eucaristias distintas, sino de la misma Eucaristia,
aunque se celebre de manera diversa. No existen varios Bautismos (catélico, or-
todoxo o luterano), sino un tnico Bautismo. La sucesion apostolica en las Iglesias
ortodoxas —que reconoce la Iglesia catolica— es la misma en ambas Iglesias.

Para explicarlo el profesor Jos¢ Ramon Villar, siguiendo a La Seujeole, re-
curre a la nocidn tradicional de «participacion». Participar es poseer de modo
imperfecto y limitado la perfeccion que se encuentra de modo total y perfecto
en otro ser. Se puede decir que las Iglesias y Comunidades participan en grado
diverso de la inica sacramentalidad salvifica, que subsiste en la Iglesia catolica.
Con ello no sucede una fragmentacion de la Unica Iglesia porque, en rigor, no
se produce una pluralidad de Iglesias, sino una pluralidad de participaciones
en mayor o menor grado en el sujeto historico en el que subsiste «toda entera»
la sacramentalidad de la Iglesia de Cristo. Mas precisamente «esa eclesialidad
imperfecta [de las demés Iglesias] no hace niimero con la Iglesia catolica (existe
solo una Iglesia), sino que representa esta unica Iglesia, la catélico-romana, im-
perfectamente realizada en las Iglesias y Comunidades eclesiales separadas»®.
De modo que la Iglesia de Cristo se hace presente en las demas Iglesias en
virtud de su participacion en la sacramentalidad de la catolica.

Esta interpretacion tiene a su favor que la Comision conciliar no considerd
suficiente afirmar un genérico adest (estar presente) inicialmente propuesto para
sustituir a est, y optd por subsistire, que connota una presencia cualificada de
la Iglesia de Cristo en la Iglesia catodlica.

2.- La segunda aproximacion sostiene que el verbo subsistere debia inter-
pretarse en el sentido habitual que tiene en el uso comun del lenguaje, es decir,
«subsistiry como «un permanecer, un continuar existiendo».

Un conocido defensor de esta tesis fue el jesuita norteamericano Francis A.
Sullivan. Segun este autor «el significado de subsistit que mejor corresponde al
latin clasico y al contexto en que aparece es “contintia existiendo” (continues
to exist). [...] se puede concluir que el Concilio pretendia afirmar que la Iglesia
que Cristo fundo6 sigue existiendo en la Iglesia catélica con una plenitud de me-
dios de gracia y unidad que no se hallan en ninguna otra Iglesia»®®. La Iglesia

29 Benoit-Dominique DE LA SOUJEOLE, «Et pourtant..., elle subsiste!», en Revue thomiste
100 (2000), 548-549.

30 F. A. SuLLIvAN, «FEl significado y la importancia del Vaticano II de decir, a proposito
de la Iglesia de Cristo, no “que ella es” sino que ella “subsiste en” la Iglesia catélica romanay,
en R. Latourelle (ed.), Vaticano II. Balance y perspectivas, Salamanca: Sigueme, 1987, 613.
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de Cristo —argumenta Sullivan— que subsiste en la Iglesia catdlica no es una
realidad ideal, sino la realidad histérica del Nuevo Testamento, que contintia
existiendo y todavia se encuentra en la Iglesia catdlica. Ahora bien, fuera de la
Iglesia catdlica, ;solo hay «elementos de Iglesia» o se puede decir que la Igle-
sia catolica subsiste —continua existiendo— en otras Iglesias? Sullivan observa
que «el Concilio reconocia en las demads iglesias cristianas la presencia de algo
mas que los elementos de la Iglesia; reconocia explicitamente a las iglesias
orientales separadas como iglesias particulares y admitia el caracter eclesial de
las comunidades eclesiales separadas de occidente»’!. En esta interpretacion, la
Iglesia de Cristo subsiste en plenitud de medios salvificos en la Iglesia catdlica,
y también subsiste —continua existiendo— sin esa plenitud en las demas Iglesias.

En esta misma linea de interpretacion, W. Kasper sefiala que los documentos
conciliares no ofrecen ningun indicio para interpretar el término subsistencia
en sentido escolastico. Subraya que en el caso de las Iglesias de Oriente, «hay
incluso auténticas Iglesias particulares que se pueden considerar como Iglesias
hermanas (UR 14)»32. Es mads, en Unitatis redintegratio 15 se reconoce que
«por la celebracion de la eucaristia en cada una de estas Iglesias, se edifica y
crece la Iglesia de Dios».

En relacion con la declaracion Dominus lesus, que afirma que la Iglesia de
Jesucristo solo se realiza «plenamente» en la Iglesia catdlica, Kasper argumen-
ta: «Esa declaracion es solo en apariencia una radicalizacion de lo que afirma
el Concilio. En realidad, se puede interpretar como una respuesta ponderada.
En buena logica significa que, aunque fuera de la Iglesia catdlica no se dé una
realizacion total de la Iglesia de Jesucristo, si hay al menos una realizacion im-
perfecta. Por eso fuera de la Iglesia catdlica no hay vacio eclesial. Alli, no esta
la Iglesia, pero si hay realidad eclesial»®?. En esta misma linea, dice el tedlogo
de Comillas Santiago Madrigal que «la introducciéon del subsistit in en lugar
del est implica el reconocimiento de la realidad eclesial en las otras iglesias y
comunidades cristianas». No se trata solo de «elementos de Iglesia», sino que
se «reconoce un valor teoldgico a su misma estructura eclesial».

En realidad, como sefiala el experto ecumenista Rafael Vazquez, ambas
interpretaciones del subsistit, la de Ratzinger y la de Kasper, se pueden entender
de modo complementario®. La primera enfatiza la realizacion de la Iglesia de

31 SULLIVAN, La Iglesia en la que creemos, Bilbao: Desclée, 1995, 45.

32 KASPER, Caminos hacia la unidad,106.

33 KASPER, Caminos hacia la unidad 106.

34 S. MADRIGAL, «Comentario a la constitucion Lumen Gentium», en S. Madrigal (ed.),
Comentario a los documentos del Concilio Vaticano II, vol. 1, Madrid: BAC, 2023, 574-575.

35 R. VAzQuEz, “Unitatis Redintegratio”, en R. Vazquez (ed.), Comentario teologico, 175.
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Cristo en la Iglesia catdlica, por encontrarse en ella la plenitud de los medios de la
salvacion. La segunda quiere subrayar la presencia de la Iglesia de Cristo mas alla
de la estructura visible de la Iglesia catdlica, que es algo mas que la presencia de
«elementos» de verdad y santificacion, de lo contrario no podria afirmarse de las
Iglesias orientales que son Iglesias particulares e Iglesias hermanas, aunque no estén
en plena comunion con la Iglesia catolica. En la primera interpretacion se niega la
posibilidad de hablar de «subsistencia» de la Iglesia de Cristo en las otras Iglesias
y Comunidades eclesiales, porque los «elementos» no garantizan una presencia
equiparable a la subsistencia que se da en la Iglesia catdlica. En la segunda, no se
cierra la posibilidad de tal «subsistencia» en las otras Comuniones cristianas, sin
negar por ello la unicidad de la Iglesia de Cristo en la Iglesia catdlica.

2.3. De la comunion real, pero imperfecta, a la comunion plena (LG 14-16; UR
3-4)

— La Iglesia como communio

El concepto biblico y patristico de communio (koinonia) fue central en la eclesio-
logia del Concilio Vaticano II. En la relacion final del Sinodo extraordinario de 1985
se reconoce que «la eclesiologia de comunion es una idea central y fundamental en
los documentos del Concilio»*¢. Mas tarde, un documento de la Congregacion de
doctrina de la fe subray6 que el concepto de communio resulta muy adecuado para
expresar el misterio de la Iglesia®’. La Iglesia esta configurada segtin el modelo de
la communio trinitaria y es, por asi decir, icono de la Trinidad. Es misterio de unién
de cada hombre con la Trinidad divina y de unos hombres con otros.

Esta concepcion de la Iglesia como communio tiene una gran relevancia
desde el punto de vista ecuménico, no solo porque conecta intimamente con
la eclesiologia oriental, sino porque admite una consideracion gradual de la
comunion.

— Diversos grados de comunion

En los nn. 14-16 de la Constitucion Lumen Gentium se plantea la cuestion
de la pertenencia a la Iglesia. Alli se sostiene que «estdn plenamente incorpo-

36 Sinodo extraordinario de 1985, Relacion final, 11, C, 1.Cf. A. DENAUX, «L’Eglise
comme comunion: réflexions a propos du rapport final du Synode extraordinaire de 1985», en
Nouvelle Revue Théologique 110 (1988), 16-37; 161-180.

37 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Carta a los obispos de la Iglesia catdlica
sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como comunion (28-5-1992), n. 1.
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rados quienes, poseyendo el Espiritu de Cristo, aceptan la totalidad de su orga-
nizacion y todos los medios de salvacion establecidos en ella» (LG 14). Y, en
relacion con los cristianos no catolicos, se dice: «La Iglesia se reconoce unida
por muchas razones con quienes, estando bautizados, se honran con el nombre
de cristianos, pero no profesan la fe en su totalidad o no guardan la unidad de
comunion bajo el sucesor de Pedro» (LG 15). El bautismo es la puerta de acceso
a la Iglesia y, por ello el fundamento de todo ecumenismo cristiano. En virtud
del bautismo, todos los bautizados son miembros del unico cuerpo de Cristo
(cf. 1 Cor 12,13; Gal 3,28). Ahora bien, la incorporacion a la Iglesia admite
diversos grados de realizacion: algunos estan «plenamente incorporados» a la
misma y otros estdn «unidos» a la Iglesia, pero no «plenamente incorporados».

Unitatis redintegratio da un paso adelante respecto a Lumen Gentium, porque
mientras que Lumen Gentium mira a los cristianos individualmente (con una ti-
mida alusion a sus iglesias en LG 15), el decreto de ecumenismo tiene en cuenta
que estos cristianos estan unidos en una iglesia®. Para ello, este decreto conciliar
utiliza expresamente el concepto communio, aunque no perfecta, para aplicarla
a los cristianos no cat6licos. Esto supone un gran avance ecuménico, porque
permite afirmar una gradualidad de la comunion. En efecto, el decreto de ecume-
nismo realiza una distincion clarificadora entre «comunidn plena» y «comunion
imperfecta». Esta distincion es clave en el Concilio. Las iglesias y comunidades
eclesiales no catolicas pueden participar de la unidad y catolicidad de la Iglesia
catolica en grados diversos. Precisamente el objetivo del ecumenismo es hacer
crecer la comunion existente, atin imperfecta, a fin de que se convierta en una
comunion plena en la verdad y el amor. Posteriormente, en el Vademécum ecu-
ménico se dird que se trata de «una comunion real, aunque incompleta».

El decreto de ecumenismo parte de este concepto fundamental: «quienes
creen en Cristo y recibieron el bautismo debidamente, quedan constituidos en
alguna comunion, aunque no sea perfecta, con la Iglesia catdlica (in quadam
cum Ecclesia catholica communione, etsi non perfecta)» (UR 3). Por eso,
cuando, mas adelante, el decreto se refiera a las comunidades separadas de la
Iglesia catolica, no comenzara subrayando sus déficits sino el hecho de que el
bautismo «constituye un poderoso vinculo sacramental de unidad entre todos
los que con ¢l se han regenerado» (UR 22).

Ahora bien, no es suficiente con reconocer el bautismo de otra iglesia o
confesion. El decreto afiade que el bautismo es solo «un principio y comienzo»

38 Cf. MADRIGAL, «Comentario al Capitulo I del decreto sobre el ecumenismo Unitatis
redintegratio», en Didlogo ecuménico 124-125 (2004), 376.

39 PONTIFICIO CONSEJO PARA LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS, El obispo y la unidad de los
cristianos. Vademécum ecuménico, Introduccion, 2.
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(UR 22), «porque todo ¢l se dirige a la consecucion de la plenitud de la vida
en Cristo. Asi, pues, el bautismo se ordena a la profesion integra de la fe, a la
plena incorporacion, a los medios de salvacion determinados por Cristo y, final-
mente, a la integra incorporacion en la comunion eucaristica» (UR 22). Por eso,
dira que, en las comunidades eclesiales separadas, falta «la unidad plena con
nosotros que dimana del bautismo» (UR 22). Asi, aunque el bautismo permite
una comunion fundamental, se trata de una comunién incompleta.

— Unidad en la fe, en los sacramentos y en la concordia fraterna

Para la comunion plena es necesario que existan tres vinculos esenciales, que
son enumerados de esta manera en el decreto de ecumenismo: «Jesucristo quiere
que (...) su pueblo crezca y lleve a la perfeccion su comunion en la unidad: en
la confesion de una sola fe, la celebracion comun del culto divino y la concordia
fraterna de la familia de Dios» (UR 2). Esta relacion de principios de unidad tiene
como base el texto de Hechos 2, 42 donde se dice que los discipulos «perseve-
raban en la ensefianza de los apostoles, en la comunion, en la fraccion del pan 'y
en las oracionesy». En la medida en que se den estos vinculos entre las Iglesias y
comunidades eclesiales, se podran establecer distintos grados de comunién. Es
decir, entre los bautizados ya existe una unidad o communio basica, porque por
la fe y el bautismo todos hemos sido incorporados a Cristo. Pero esta comunion
es fragil, imperfecta, incompleta, cuando no existe adhesion completa en alguno
de los vinculos esenciales (la fe, los sacramentos, la caridad).

1.- El primer vinculo de unidad es la profesion de fe (confesionem unius
fidei). La comunion plena exige la profesion de una fe unanime, pues existe
un solo Sefior, una sola Iglesia, un solo bautismo, una sola fe, un solo Espiritu
(cf. Ef 4, 4). A la hora de discernir las doctrinas que pertenecen de manera
esencial a la fe y no pueden ser rechazadas, el Concilio ensefia que debemos
tener presente el principio de la hierarchia veritatum: «no olviden que existe un
orden o jerarquia de las verdades en la doctrina catolica por su diversa conexion
con el fundamento de la fe cristiana» (UR 11). La intuicion que subyace a esta
expresion es que las verdades de la fe, aun siendo todas reveladas, tienen un
orden, en razoén de su vinculacidn con el nucleo de la fe#.

40 En esta linea, el papa Francisco en la Ex. Ap. Evangelii Gaudium, 246, sefiala como
camino para el didlogo ecuménico la concentracion «en las convicciones que uneny, recordando
el principio de jerarquia de verdades para avanzar «hacia expresiones comunes de anuncio, de
servicio y de testimonio».
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Ademas, debe tenerse en cuenta la distincion, sefialada ya por Juan XXIII,
entre el deposito de la fe y la formulacidon con que se expresa*!. Esta distincion
fue recogida en la Constitucion Pastoral Gaudium et Spes 62 y en varios lugares
del decreto de ecumenismo (nn. 6, 14, 17). El n. 17, en relacion con la teologia
oriental, se dice que «no hay que sorprenderse, pues, de que algunos aspectos
del misterio revelado a veces se hayan captado mejor y se hayan expuesto con
mas claridad por unos que por otros, de manera que hemos de declarar que las
diversas formulas teologicas, mas bien que oponerse entre si, se completan y
perfeccionan unas a otrasy.

2.- El segundo vinculo es la comunion en el culto a Dios (divini cultus com-
muni). En esta comunion el sacramento fundamental es el bautismo. Se trata
del sacramento de la fe, a través del cual los bautizados pertenecen al cuerpo
de Cristo, que es la Iglesia. En virtud del tnico bautismo, los cristianos no
catdlicos no estan fuera de la Unica Iglesia, sino que pertenecen a ella de un
modo fundamental.

La cima de la communio es la participacion en la eucaristia. En la historia de
la teologia, el texto paulino de 1 Cor 10,16s terminé convirtiéndose en el texto
mas importante al respecto: «El céliz de la bendicion que bendecimos, ¢no es
comunion de la sangre de Cristo? Y el pan que partimos, /no es comunion del
cuerpo de Cristo? Porque el pan es uno, nosotros, siendo muchos, formamos
un solo cuerpo, pues todos comemos del mismo pany. Este texto afirma que la
koinonia en el inico pan eucaristico es la fuente y el signo de la koinonia en
el tnico cuerpo de la Iglesia. El inico cuerpo eucaristico de Cristo es la fuente
y el signo del tnico cuerpo eclesial de Cristo.

La eclesiologia eucaristica estuvo presente en el Concilio y se puede encon-
trar ya en las constituciones sobre liturgia y sobre la Iglesia. En el decreto de
ecumenismo se encuentra claramente especificada. Cristo «instituy6 el sacra-
mento de la Eucaristia, por medio del cual se significa y se realiza la unidad
de la Iglesia» (UR 2). «Segun esto —explica Kasper—, toda Iglesia local que
celebra la eucaristia es Iglesia en sentido pleno, pero no es toda la Iglesia. Pues,
como existe un solo Jesucristo y una sola eucaristia, toda Iglesia que celebra
la eucaristia estd en comunidn intrinseca con todas las demas Iglesias locales
que celebran la eucaristia. La Iglesia una existe, por consiguiente, en y a partir
de las Iglesias locales, asi como, a la inversa, las Iglesias locales existen en y
a partir de la Iglesia una»*.

41 Cf. Juan XXIII, Discurso en la solemne apertura del Concilio Vaticano II (11-10-
1962).
42 KAaSPER, Caminos hacia la unidad, 96.

204



3.- El tercer elemento de comunién, de acuerdo con Unitatis redintegratio,
es la concordia fraterna de la familia de Dios (familia Dei fraterna concordia).
La comunién crece cuando se estrechan los lazos de union dentro del pueblo
de Dios: de unos fieles con otros y de todos con los pastores que estan a su
servicio (diaconos, presbiteros y obispos, al frente de los cuales esta el que
preside la Iglesia de Roma). En Lumen Gentium 14 se habla de ecclesiastici
regiminis ac communionis, lazos de unién por el gobierno eclesidstico y la co-
munion. En Unitatis redintegratio se opt6 por la expresion familia Dei fraterna
concordia, término propio de la eclesiologia paulina (cf. Ef 2, 19-22), que ya
habia aparecido en Lumen Gentium 6 y que se retoma en Gaudium et Spes 40.
Con ello se pretendia enfatizar los lazos de union fraterna sobre la base de la
ley del amor que se da entre todos los cristianos. Se acentia la comunién no
sobre la base del ministerio de gobierno, sino de la concordia entre los miem-
bros de la Iglesia. R. Vazquez explica la razon de esta preferencia: «la opcion
por afirmar la concordia de la familia de Dios, cuyos vinculos se establecen a
través de los lazos del amor, frente al ministerio de gobierno, refrenda la opcion
de Unitatis redintegratio de dar prioridad a los elementos invisibles de unidad
frente a los visibles, sin negar que estos sean esenciales para la vision catolica
del ecumenismo»*.

— El esfuerzo ecuménico: hacia la comunién plena

El ecumenismo tiene como objetivo crecer en la comunion ya existente en
parte, a fin de llegar desde esta comunion imperfecta hasta la comunion plena.
Los vinculos de comunion ya existentes son muy importantes y hay que valorar-
los, y muy especialmente lo que significa el bautismo. Pero existe una division
importante entre las iglesias, por lo que la comunién es solo parcial. Juan Pablo
IT senalaba con claridad en la Enciclica Ut unum sint que «el ecumenismo trata
precisamente de hacer crecer la comunion parcial existente entre los cristianos
hacia la comunion plena en la verdad y en la caridad»*.

Con dolor hemos de reconocer que, mientras no exista la comunion plena,
no podemos celebrar juntos la Eucaristia. El Concilio sefialé que la unidad en-
tre los cristianos se manifestard precisamente cuando «todos se congreguen en
la tinica celebracion de la Eucaristia» (UR 4). La celebracion en comun de la
Eucaristia es el fin y, por ello, no puede ser usada como medio para la unidad,
puesto que la Eucaristia es el sacramento de la comunion en el que se significa

43 VAzQUEz, «Unitatis Redintegratio», en R. Vazquez (ed.), Comentario teologico, 164.
44 JuaN PaBLo 11, Enc. Ut unum sint, 14.
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y realiza la unidad de la Iglesia. Dificilmente pueden celebrar la comunion plena
quienes aun caminan hacia ella.

Por otro lado, esta division entre todos los que se confiesan cristianos y si-
guen al mismo Jesucristo, resulta un grave pecado, que contradice la voluntad
de Jesucristo, que nos llam¢ a la unidad. El decreto Unitatis redintegratio se
muestra muy tajante al contemplar la division patente de la unica Iglesia de
Cristo y dice: «Esta division contradice clara y abiertamente la voluntad de
Cristo, es un escandalo para el mundo y perjudica a la causa santisima de predi-
car el Evangelio a toda criatura» (UR 1). Por eso, el ecumenismo no es un hobby
de unos cuantos, sino una exigencia que surge de la fidelidad a la voluntad de
Cristo y a la mision de anunciar el Evangelio. No podemos acostumbrarnos a la
division. Sentir dolor por nuestra falta de comunion y ser conscientes del dano
que supone para la credibilidad del mensaje que proclamamos, es el primer
paso para sentirnos impulsados a trabajar para avanzar hacia la comunion plena.

2.4. Dos procesos diferenciados. iglesias y comunidades eclesiales (UR 13-23)

En el didlogo ecuménico que puso en marcha el Concilio Vaticano II se
decantan claramente dos procesos: el proceso de reunificacion de Oriente y
Occidente y la cuestion del ecumenismo catolico-protestante®. En la base de
esta asimetria, que caracteriza la situacion ecuménica actual, se encuentra la
historia de las escisiones eclesiales, que ha conocido dos tipos fundamentales
de ruptura. La ruptura que nace de la Reforma de Lutero represent6 la quie-
bra de la unidad eclesial estructural, pues afect a la tradicion y a la sucesion
apostolica. Por el contrario, la fractura entre Oriente y Occidente no altero la
estructura eclesial que se habia desarrollado a partir del siglo 1.

El decreto de ecumenismo sefala que hay que prestar atencion a las «dos
categorias principales de escisiones que afectan a la tinica inconsutil de Cristo»
(UR 13). La distincion entre estas dos categorias es sustancial, porque mien-
tras que en las iglesias de oriente se ha conservado la estructura eclesiologica
fundamental, pues mantienen la eucaristia y el episcopado, en las comunidades
nacidas de la reforma se ha desarrollado un modo diferente de ser Iglesia.

El Concilio tuvo que afrontar la dificil cuestion de como llamar a estas
comunidades de la reforma. Respecto a los orientales, no tiene problema en
reconocer que son iglesias, porque poseen los elementos eclesiales fundamen-
tales. Pero no se tiene seguridad de que exista ministerio episcopal y Eucaristia
en las comunidades de occidente. En este tema hubo division entre los padres

45 Cf. KocH, «Prospettive ecumeniche», 529-531.
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conciliares. Algunos no veian inconveniente en llamarlas «iglesias» aplicando
el término de modo analogo; otros pensaban que, sin ministerio episcopal ni
sucesion apostolica, no podian ser denominadas «iglesias». Fue el cardenal de
Viena, Franz Konig, el que propuso llamarlas «comunidades eclesiales», para
reconocer el hecho de que, por un lado, tienen caracter eclesial, pero, por otro,
carecen de algunos elementos esenciales.

Este tema fue retomado en la declaracion Dominus Jesus de la Congregacion
para la doctrina de la fe, donde se reconoce a las Iglesias orientales como «ver-
daderas iglesias particulares»*¢, mientras que se afirma que «las Comunidades
eclesiales que no han conservado el Episcopado valido y la genuina e integra
sustancia del misterio eucaristico, no son Iglesia en sentido propio», aunque
«estan en una cierta comunion, si bien imperfecta, con la Iglesia»*’. Estas
afirmaciones no eran nada nuevo, pero trajeron asperas criticas en ambientes
ecuménicos. W. Kasper ha propuesto referirse a las comunidades surgidas de
la Reforma como «otro tipo de Iglesian*. Una terminologia semejante aparece
en el libro-entrevista de Peter Seewald con Benedicto XVI, Luz del mundo.
Alli se refiere a estas comunidades como «Iglesia de otra manera». «No lo
son —dice—, como ellas mismas explican, del mismo modo que la Iglesia de la
gran tradicion de la Antigiiedad, sino a partir de una comprension nueva segin
la cual la Iglesia no se halla en la institucion sino en la dindmica de la palabra
que reune a los hombres y hace comunidad»®.

2.5. Unidad en la diversidad: Iglesia e iglesias (LG 23; UR 4)

La unidad en el sentido de la communio plena no significa uniformidad, sino
unidad en la diversidad y diversidad en la unidad. La meta del ecumenismo no
es la absorcion reciproca ni la fusion. Dentro de la Iglesia una puede existir
una legitima diversidad de mentalidades, usos, ritos, ordenamientos candnicos,
teologias y espiritualidades.

— La Iglesia y las iglesias

El Concilio Vaticano II ha dado importantes pasos en el ecumenismo al sefialar
que la estructura constitutiva de la Iglesia tiene dos focos, que son la Iglesia uni-

46 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Declaracion Dominus lesus, n. 17.

47 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Declaracion Dominus Iesus, n. 17.

48 KASPER, Caminos hacia la unidad, 136.

49 BeNEDICTO XVI, Luz del mundo. Una conversacion con Peter Seewald, Barcelona:
Herder, 2010, 108.
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versal y la diversidad de iglesias locales. La Iglesia catdlica tiene una estructura
al mismo tiempo de Iglesia universal y de Iglesia local. En ella se da una inte-
rrelacion entre la «Iglesia» en singular y las «iglesias» en plural, en el sentido de
que la Iglesia universal consiste en —y esta constituida por— las muchas iglesias
locales y, viceversa, las diversas iglesias locales existen como unica iglesia. La
Iglesia universal existe «en y a partir de» (in et ex quibus) las iglesias locales; v,
a la inversa, las iglesias locales existen «en y a partir de» la Iglesia universal. Las
iglesias locales no son sucursales de una gran organizacion, sino células vivas; en
cada una de ellas esta presente fodo el misterio de la vida de la Iglesia universal.
Entre la Iglesia local y la universal se da una relacion intima: entre ellas existe
una reciproca perijorésis®. Esto permite presentar la Iglesia como «cuerpo de
Iglesias» (corpus Ecclesiarum) (LG 23), de donde se deriva que la Iglesia uni-
versal puede ser entendida como «comunion de iglesias»’!.

En esta eclesiologia del Vaticano II se conjuga perfectamente el centro y la
periferia, lo universal y lo local, la unidad y la diversidad. «La comunion ecle-
sidstica —explica el P. Anton— nunca puede entenderse como una confederacion
de varias iglesias, sino como la Iglesia de Cristo una y uUnica, constituida en
muchas iglesias locales y de muchas iglesias locales»2.

Estas afirmaciones son ecuménicamente relevantes, porque el modelo de la
Iglesia catdlica como comunion de iglesias locales se podria aplicar a aquellas
«iglesias» que estan fuera de la Iglesia catdlica. ;Como deberia comportarse la
Iglesia catdlica en relacion con ellas? Explica el cardenal K. Koch: «La unidad
ecuménica de la Iglesia debe ser comprendida y modelada en el sentido de una
unidad de Iglesias que, permaneciendo iglesias, se convierten en una Unica
Iglesia. El objetivo del movimiento ecuménico consiste, segiin el Concilio, en
transformar el plural de iglesia confesionales separadas en el plural de iglesias
locales, que, en su multiplicidad de formas, son realmente una tnica Iglesia»*3.

— El principio de unidad en la diversidad

A partir de la recuperacion de la teologia de la Iglesia local, el Concilio
afirma que en la Iglesia una puede existir una legitima diversidad de mentali-

50 Cf. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Carta a los obispos de la Iglesia
catdlica sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como comunion (28-5-1992), n. 17.

51 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Carta a los obispos de la Iglesia catolica
sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como comunion (28-5-1992), n. 8.

52 A. ANTON, «lglesia universal — iglesias particulares», en Estudios eclesidsticos 47
(1972), 435.

53 KocH, «Prospettive ecumenichey, 534.
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dades, usos, ritos, ordenamientos disciplinarios, teologias y espiritualidades®*.
En el decreto sobre el ecumenismo se establece como principio fundamental
la unidad en la diversidad. El Concilio se hace eco del dicho atribuido a san
Agustin —in necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas— y sefiala:
«Guardando la unidad en lo necesario, todos en la Iglesia, cada uno segtn la
funcién que le ha sido encomendada, mantengan la debida libertad, tanto en las
varias formas de vida espiritual y de disciplina como en la diversidad de ritos
littrgicos e incluso en la elaboracion teoldgica de la verdad revelada; pero en
todo practique la caridad» (UR 4).

La idea de «unidad en la diversidad», que hace suya el Concilio, procede del
tedlogo reformado Oscar Cullmann (1902-1999), quien consideraba que cada
confesion cristiana supone para las otras un don, que debe ser preservado, purifi-
cado y profundizado y que no debe ser eliminado en aras de la homogeneizacion®>.

La diversidad, bien entendida, no se opone a la comunion, sino que, por el
contrario, la fortalece y la consolida. Con razon, en el decreto sobre las Iglesias
orientales se dice que deben valorarse y conservarse los legitimos ritos liturgi-
cos y la disciplina de estas iglesias pues todo ello es patrimonio de la Iglesia
universal de Cristo*®. Por su parte, el Decreto Unitatis redintegratio afirma con
rotundidad: «Este Sacrosanto Concilio declara que todo este patrimonio espi-
ritual y litargico, disciplinar y teoldgico, en sus diversas tradiciones, pertenece
a la plena catolicidad y apostolicidad de la Iglesia» (UR 17). Como subraya J.
R. Villar, la renovacién conciliar estuvo inspirada por lo que se podria llamar el
«principio de catolicidad», es decir, la capacidad de la Iglesia para integrar en
su vida, praxis y doctrina todos los valores genuinamente evangélicos presentes
en las comunidades cristianas separadas®’.

Es mas, comprender la diversidad en la unidad no solo nos saca de una
uniformidad entendida de manera monolitica, sino que también nos impulsa
a descubrir donde estd actuando el Espiritu misteriosamente. Dice el Decreto:
«No hay que olvidar tampoco que todo lo que la gracia del Espiritu obra en
los hermanos separados puede contribuir también a nuestra edificacion. Todo lo
que es verdaderamente cristiano no se opone nunca a los bienes auténticos de

54 Cf. ConciLio VATICANO II, Const. Dogm. Lumen Gentium, 13; Unitatis redintegratio,
4y 16s.

55 Cf. O. CULLMANN, Unity through Diversity, Philadelphia: Fortress, 1986; O. CULL-
MANN, «Unidad en la diversidad a la luz de la jerarquia de verdades», en Didlogo ecuménico
24 (1989), 237-247.

56 ConcILio VaticaNo II, Decr. Orientalium ecclesiarum, 5-6.

57 Cf.J. R. VILLAR, «Dimension ecuménica del Vaticano II», en Scripta Theologica 46
(2014): 96.
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la fe; es mas, siempre puede conseguir que se alcance de modo mas perfecto
el misterio de Cristo y de la Iglesia» (UR 4).

Y efectivamente, asi lo estaba experimentando en el mismo Concilio la
Iglesia catdlica, al constatar el aprecio por la Palabra de Dios en el mundo pro-
testante y como habian logrado acercarla al pueblo Ilano, o el reconocimiento
de la accion del Espiritu Santo en la vida de la Iglesia, enfatizada por el mundo
ortodoxo. Cuestiones que en el mundo catélico habian quedado debilitadas y
que gracias a esta nueva actitud podrian profundizar, enriqueciendo asi a la
unica Iglesia de Cristo.

2.6. La dimension escatoldgica de la Iglesia y el ecumenismo (LG 9, 48-51, UR 2)

En el capitulo segundo de la constitucion Lumen Gentium se define a la Igle-
sia, principalmente, como pueblo de Dios que peregrina por esta tierra entre el
«ya» pero «todavia no» y va caminando a lo largo de la historia hacia la meta
definitiva. De esta manera se pone de relieve la indole escatoldgica de la Iglesia.
La Iglesia es «el nuevo Israel, que caminando en el tiempo presente busca la
ciudad futura y perenne» (LG 9). Mas adelante, en el capitulo VII de Lumen
Gentium se desarrolla este tema y se presenta a la Iglesia como un pueblo que,
mientras estd en camino hacia los nuevos cielos y la nueva tierra, vive en la
fragilidad. En conformidad con esta ensefianza, también Unitatis redintegratio
presenta la imagen de la Iglesia que «peregrina en esperanza hacia la meta de
la patria celeste» (UR 2).

De esta manera, se integra y vincula el ecumenismo con la dindmica esca-
tologica®®. La Iglesia es sacramento que hace presente en la historia de manera
visible el misterio de la comunion de Dios, al mismo tiempo que anticipa en si
el futuro de la humanidad: la unién intima en Dios de todo el género humano.
En el primer numero de Lumen Gentium la Iglesia se concibe a si misma como
«signo e instrumento de la intima unién con Dios y de la unidad de todo el
género humano». Ahora bien, esta misma Iglesia que se presenta como signo
y sacramento de unidad ofrece al mundo un penoso espectaculo de division.
Es importante entender el don de la unidad —como las demas propiedades de
la Iglesia— en una perspectiva escatologica: es un don recibido de la Trinidad
y, al mismo tiempo, una tarea. La unidad es ya un don dado por Cristo a la
Iglesia, pero que esta continuamente amenazado por el pecado de los hombres.

La perspectiva escatoldgica nos ayuda a comprender que los dones de los que
goza la Iglesia encontraran su consumacion en la patria celeste hacia la que se

58 Cf. KocH, «Prospettive ecumenichey», 523-525.
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dirige. La Iglesia «no llegara a su plenitud sino en la gloria celestial» (LG 48).
El don de la unidad —como la santidad, la catolicidad o la apostolicidad— es una
gracia grande y, al mismo tiempo, muy fragil, porque es acogido por hombres
y mujeres que se encuentran en camino y que, con sus debilidades y pecado,
pueden oscurecerlo. En cuanto que se realiza en la historia de los hombres, la
Iglesia «lleva en sus sacramentos e instituciones, que pertenecen a este tiempo,
la imagen de este mundo que pasa» (LG 48). Hasta que llegue la Parusia, la
Iglesia vive bajo el signo de la provisionalidad; es «ya» lo que esta llamada a
ser, pero «todavia no» en plenitud. Est4 siempre en tension hacia la meta y tiene
que vivir referida al Reino de Dios. «La esencia de la Iglesia —como escribi6
Rahner— es la peregrinacion hacia el futuro pendiente»®.

Si entendemos bien esto, comprendemos porqué el Decreto sobre ecume-
nismo presenta el movimiento ecuménico como un movimiento de conversion.
Todo el decreto esta penetrado por este espiritu de conversion. Por eso se afirma
con claridad que «el verdadero ecumenismo no puede darse sin la conversion
interior» (UR 7). No se trata, en primer lugar, de la conversion de los demas,
sino de la propia, lo que supone disponibilidad para reconocer de manera critica
las propias debilidades y carencias.

La profundizacién en el aspecto escatologico del misterio de la Iglesia
permite superar la sospecha catdlica hacia todo intento de reforma interna.
El Concilio comprendi6é que el Pueblo de Dios peregrina hacia la plenitud de
las promesas de Dios y que la Iglesia todavia no manifiesta la perfeccion de
su misterio. Mientras camina en la historia, est4 afectada por la debilidad y el
pecado, «es santa, al mismo tiempo que necesitada de purificacion constante,
busca sin cesar la penitencia y la renovacion» (LG 8). La Iglesia misma se
siente llamada a la conversion para ser un signo mas claro de Cristo ante los
hermanos. Este tema aparece ya en Lumen Gentium 15 donde, a proposito de
la actividad ecuménica, dice: «la madre Iglesia no cesa de orar, de esperar y
de trabajar, y exhorta a todos sus hijos a la santificacion y renovacion para
que la sefial de Cristo resplandezca con mayores claridades sobre el rostro de
la Iglesian®. También en el decreto de ecumenismo se habla de la necesidad
de una «perenne renovacion»: «Cristo llama a la Iglesia peregrinante hacia
una perenne reforma (perennem reformationem), de la que la Iglesia misma,

59 K. RAHNER, «Iglesia y parusia de Cristow, en Escritos de Teologia, V1, Madrid: Taurus,
1969, 341.

60 Se hace eco de este texto Gaudium et spes, 43, donde se reconocen las deficiencias
de la Iglesia y la mucha distancia que hay entre el contenido de lo que anuncia y la fragilidad
de los mensajeros, invitando a combatir con valentia los defectos de la Iglesia, «para que no
vayan en detrimento de la difusion del Evangelio».
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en cuanto institucion humana y terrena, tiene siempre necesidad» (UR 6). La
conversion personal y comunitaria es la exigencia primera y mas urgente de la
Iglesia en todos los tiempos.

En ultimo término, el proceso ecuménico es una aventura del Espiritu Santo
y, por ende, un proceso espiritual. Con razon afirma el decreto conciliar que el
ecumenismo espiritual es el corazéon del ecumenismo (cf. UR 5-8; UUS, 15.21-
27). Es el Espiritu el que guia a la Iglesia a la plenitud de la verdad, haciéndola
progresar en la comprension del Evangelio (cf. DV 8). El «ecumenismo espiri-
tual» habia sido promovido por Paul Couturier y es tenido por la palanca para
todo esfuerzo por reunir a los hermanos divididos®!. En el vademécum ecumé-
nico se sefiala —siguiendo a UR 8- que «el ecumenismo espiritual no consiste
solo en orar por la unidad de los cristianos, sino también en una conversion y
reforma del corazon y santidad de vida»®2.

La esperanza de alcanzar la unidad plena en la patria definitiva es un acicate
para seguir trabajando por «restaurar» el don de la unidad que hemos recibido
del Sefior. No esperamos la consumacion del camino cruzandonos de brazos,
sino trabajando para que seamos uno, también en nuestra historia, mientras
caminamos hacia el Padre. La unidad de la Iglesia es una realidad in fieri, «que
se esta haciendo», y serd siempre una tarea a realizar. Esto no nos debe detener,
sino que, por el contrario, debe ser motivo para trabajar por la unidad.

3. PROFUNDIZACIONES Y DESARROLLOS POSTERIORES

En este apartado presentaré una evaluacion de la doctrina conciliar, su-
brayando su influencia en la doctrina y en la vida de la Iglesia y, exponiendo
también las cuestiones y temas que posteriormente han sido desarrollados.

a) La influencia de la doctrina conciliar

Como Juan Pablo II reconocio, «con el Concilio Vaticano II la Iglesia cato-
lica se ha comprometido de modo irreversible a recorrer el camino de la accion
ecuménica»®. El empefio en la busqueda de la unidad, que el Concilio potencio,
no tiene marcha atras. La Iglesia es hoy consciente de que, si quiere ser fiel a su
ser y a su mision, tendra que trabajar para superar las divisiones y obstaculos.

61 KASPER, Ecumenismo espiritual. Una guia prdctica, Viladecavalls: Ed. Clie, 2007. Este
libro contiene un vademécum para promover el ecumenismo espiritual.

62 PONTIFICIO CONSEJO PARA LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS, El obispo y la unidad de los
cristianos. Vademécum ecuménico, 16

63 JuaN PaBLo II, Enc. Ut unum sint, 3.
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El anuncio del Evangelio sufre un grave menoscabo cuando somos incapaces
de vivir la unidad entre los que creemos en Cristo.

El Concilio ha dejado una herencia doctrinal muy importante. Los grandes
temas del Concilio han sido asumidos por la teologia y el pensamiento cristiano:
la llamada a la unidad de la Iglesia a imagen de la Trinidad; la percepcion de
que la division es un grave escandalo que perjudica la tarea misionera; el deseo
de reforma de la Iglesia, para que refleje con mas claridad el rostro de Cristo;
la invitacion permanente al didlogo; y, sobre todo, la superacion de la estrecha
identificacion de la Iglesia de Cristo con la Iglesia catdlica y el consiguiente
reconocimiento de que fuera de la Iglesia catolica puede haber verdaderas Igle-
sias que estan en una comunion real, aunque imperfecta con ella.

También desde la perspectiva pastoral y practica el Concilio tuvo una gran
influencia. En las parroquias y Diocesis fue acogida la doctrina y, se pusieron
en marcha organismos para promover la unidad de los cristianos. En la época
postconciliar se han multiplicado los encuentros con otros cristianos, los dia-
logos (algunos oficiales) y las declaraciones conjuntas. En algunos lugares se
cometieron algunos abusos, promoviendo una especie de relativismo eclesio-
l6gico. Como también se han dado intentos de hacer marcha atréas, pensando
que el compromiso ecuménico de la Iglesia suponia dar alas al indiferentismo.

La apuesta de los papas postconciliares por el ecumenismo es clara y es-
timulante. El papa Juan Pablo II quiso dar un fuerte impulso al ecumenismo.
A comienzos del milenio escribia: «La invocacion ut unum sint es, a la vez,
imperativo que nos obliga, fuerza que nos sostiene y saludable reproche por
nuestra desidia y estrechez de corazon. La confianza de poder alcanzar, incluso
en la historia, la comunion plena y visible de todos los cristianos se apoya en
la plegaria de Jesus, no en nuestras capacidades»%4. El papa Benedicto XVI, ya
en su primer mensaje a los cardenales electores, asumié «de forma plenamente
consciente como principal obligacion la tarea... de trabajar con todas las fuer-
zas por la restauracion de la plena y visible unidad de todos los discipulos de
Cristo»®. Y luego afiadio: «Este es mi afan, este es mi acuciante deber». Por
su parte, el papa Francisco ha dado un nuevo impulso al empefio ecuménico.
Su preocupacion por la unidad estd presente ya en su exhortacion programatica,
Evangelii Gaudium%. La perspectiva ecuménica esta presente también en las
enciclicas Laudato Si’ y Fratelli tutti, pero sobre todo el papa Francisco ha
practicado un «ecumenismo vivo», un «ecumenismo de la amistad» (W. Kas-

64 JuaN PaBLo II, Carta Novo milenio ineunte (6-1-2001), 48.

65 BENEDICTO XVI, Primer mensaje al final de la concelebracion con los cardenales (20-
4-2005).

66 Francisco, Ex. Ap. Evangelii Gaudium (24-11-2013), 244-246.
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per) y del encuentro. Entre los numerosos gestos de acercamiento a los demas
cristianos vale la pena destacar su participacion en la apertura de la celebracion
del quinientos aniversario de la reforma protestante (Lund, 31-10-2016), un
hecho inimaginable sin la perspectiva abierta por el Concilio.

b) Profundizaciones del magisterio en la doctrina conciliar

La doctrina conciliar ha encontrado importantes ecos y desarrollos en el mis-
mo magisterio de la Iglesia. Es de destacar en el posconcilio la elaboracion del
Directorio para la aplicacion de los principios y normas sobre el ecumenismo,
publicado en dos partes en 1970 y 1973, y revisado en 1993, y la gran apuesta
por el ecumenismo de Juan Pablo II con la Enciclica Ut unum sint (1995). Mas
recientemente, y para favorecer la recepcion del movimiento ecuménico en la
vida de las diocesis, ha sido publicado el documento E/ Obispo y la unidad de
los cristianos. Vademécum ecuménico (2020), en el que se ofrecen recomenda-
ciones practicas muy concretas para las iglesias locales.

En la recepcion del Concilio destaca, sobre todo, la Enciclica Ut unum sint,
publicada el 25 de mayo de 1995 por el papa Juan Pablo II. Esta Enciclica
quedara para siempre como una de las grandes aportaciones catolicas al movi-
miento ecuménico. En ella se alienta y se promueve decididamente el compro-
miso a favor del ecumenismo. En la Enciclica encontramos algunas importantes
profundizaciones en los temas del Concilio.

Una cuestion importante es la afirmacion de que una misma verdad puede
ser enunciada de diversas maneras. La Enciclica subraya que la expresion de la
verdad puede ser multiforme y que es necesario renovar las formas de expresion
de la misma®’. «La diversidad de las formulaciones dogmaticas no se opone
necesariamente a la unidad en la unica verdad. Las polémicas y controversias
intolerantes han transformado en afirmaciones incompatibles lo que de hecho
era el resultado de dos intentos de escrutar la misma realidad, aunque desde dos
perspectivas diversas. Es necesario hoy encontrar la formula que, expresando
la realidad en su integridad, permita superar lecturas parciales y eliminar fal-
sas interpretaciones»®®. La Enciclica reitera la necesidad de que el modo y el
método de enunciar la fe catdlica no sea un obstaculo para el didlogo con los
hermanos, sabiendo que existe «una jerarquia en las verdades de la doctrina
catolica» (UR 11).

67 Cf. JuaN PaBLo 11, Enc. Ut unum sint, 19.
68 Ibidem, 38.
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En la Enciclica Ut unum sint encontramos también una profundizacion en la
doctrina del subsistit in, cuando se afirma que «fuera de la comunidad catolica
no existe el vacio eclesial. Muchos elementos de gran valor (eximia), que en
la Iglesia catdlica son parte de la plenitud de los medios de salvacion y de los
dones de gracia que constituyen la Iglesia, se encuentran también en las otras
Comunidades cristianas»®°.

Otro tema que desarrolla esta Enciclica es el primado de Pedro al servicio de
la unidad. Juan Pablo II lanza un llamamiento a las comunidades cristianas para
que encuentren una forma de ejercicio del primado petrino que, «sin renunciar
en modo alguno a lo esencial de su mision, se abra a una nueva situacion», como
«un servicio de amor reconocido por unos y otros»’. Juan Pablo II distingue
claramente entre la funcion del primado y el modo de ejercerlo en sus formas
cambiantes a lo largo de la historia. Estas pueden variar en el futuro. El car-
denal Ratzinger ya escribié una vez que «Roma no tiene que exigir a Oriente,
respecto de la doctrina del primado, mas de lo que ha sido formulado y vivido
durante el primero milenio»”!.

De la Enciclica cabe destacar finalmente lo que se ha llamado el ecumenismo
de los martires’. Los cristianos compartimos ya un «martirologio comuny: «a
pesar del drama de la division, estos hermanos han mantenido una adhesion a
Cristo y a su Padre tan radical y absoluta que les ha permitido llegar hasta el
derramamiento de su sangre»’. El papa Francisco ha valorado recientemente
este tema, con continuas alusiones en sus discursos, denominandolo también
«ecumenismo de la sangre». No pocos cristianos con su testimonio han servi-
do a la unidad en Cristo, dando su vida por la causa salvifica. Testimonio que
debe llevarnos a una reflexion profunda en la esperanza. «Recordemos que
nuestro camino ecuménico estd precedido y acompaiado por un ecumenismo
ya realizado, el ecumenismo de la sangre, que nos exhorta a seguir adelante»’.

69 Ibidem, 13.

70 Ibidem, 13.

71 RATZINGER, «La situacion ecuménica: Ortodoxia, catolicismo y reformay, en Teoria de
los principios teologicos. Materiales para una teologia fundamental, Barcelona: Herder, 1985,
238.

72 Cf. JuaN PaBLO 11, Enc. Ut unum sint, 83-84

73 Ibidem, 83.

74 FRANcIsco, Discurso del papa Francisco al Consejo Mundial del Iglesias, en el 70°
aniversario (Ginebra 2018).

215



c¢) Desarrollos posteriores

Sefialo, por ultimo, una serie de temas que, después del Concilio Vaticano
II, se han desarrollado en la teologia ecuménica. Muchos de estos temas han
sido profundizados a partir de los didlogos teologicos con los cristianos de
otras confesiones y de la praxis pastoral de encuentro y oraciéon en comun. Se
puede decir que, a partir de los principios sobre ecumenismo establecidos en
el Concilio, se ha desarrollado una fecunda reflexion teoldgica.

— Modelos de unidad. Unidad en diversidad reconciliada.

Después del Concilio se ha sentido la urgencia de tener una visiéon comun
de cuadl es la meta hacia la que nos dirigimos, porque «se esta de acuerdo en el
hecho de la unidad, pero no hay acuerdo en el qué de la unidad» (Paul-Werner
Scheele).

En la reflexion sobre el paradigma de unidad que buscamos, destaca un
documento elaborado en 1984 por la comision de didlogo catodlico-luterana
titulado: La unidad ante nosotros, en el que se exponen algunos modelos de
unidad: unidad organica, comunion conciliar, asociacién corporativa, comunion
mediante la concordia y unidad en la diversidad reconciliada’.

De entre estos modelos, el que goza de mayor aceptacion por parte de la
mayoria de iglesias es el de la «unidad en diversidad reconciliada». Este modelo
—se dice en el documento mencionado— intenta «expresar que las caracteristicas
confesionales de la fe cristiana poseen un valor permanente en su diversidad»
y que esas diferencias, «si se aplican juntas al ntcleo del anuncio salvifico y
de la fe cristiana» y si a través de encuentros ecuménicos y didlogos teologi-
cos «se purifican, progresan y se renuevan, perderdn su cardcter separador y
se reconciliardn unas con otras... en una comunion ecuménica obligatoria, que
conservard también las particularidades confesionalesy.

Unidad «en reconciliada diversidad» no significa, por lo tanto, simple coe-
xistencia. Se trata de una verdadera comunién a la que pertenecen como ele-
mentos constitutivos la aceptacion del bautismo, la creacion de una comunion
eucaristica, el reconocimiento mutuo de los ministerios eclesiasticos y una
comprometida unidén como testimonio y servicio.

Sin embargo, en las iglesias y comunidades nacidas de la reforma se im-
pone el modelo de unidad como reconocimiento mutuo (Comunion eclesial

75 COMISION MIXTA CATOLICO-ROMANA Y EVANGELICO-LUTERANA, «Ante la unidad. Mode-

los, formas y etapas de la comunion eclesial luterano-catélica, en A. Gonzalez Montes (ed.),
Enchiridion Oecumenicum, vol. 2, Salamanca: Univ. Pontificia de Salamanca, 1993, 177-234.
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por concordia; Concordia de Leuenberg, 1973). Como se lamenta el cardenal
Koch, estas comunidades, en los ultimos tiempos «han abandonado progresi-
vamente el objetivo originario de la unidad visible en la comunién de la fe,
de los sacramentos y de los ministerios eclesiales a favor del postulado de un
mutuo reconocimiento de las diversas Iglesias como Iglesias y como parte
de la tnica Iglesia de Jesucristo»’. A los ojos de catdlicos y de ortodoxos tal
objetivo resulta no solo insuficiente sino contrario a los principios teologicos
del ecumenismo.

En el trasfondo de estas posturas encontramos eclesiologias diversas. Las
principales dificultades para alcanzar un acuerdo so6lido dependen de la exis-
tencia de conceptos de iglesia divergentes. Clarificar la naturaleza y mision de
la Iglesia y qué se entiende por «unidad de la Iglesia» es una tarea urgente si
queremos avanzar en el ecumenismo.

— El método del «consenso diferenciado»

Vinculado al objetivo de la reconciliada diversidad esta el método del con-
senso diferenciado. Se trata de una metodologia que trabaja los temas conflic-
tivos en dos momentos. El primer momento consiste en establecer de manera
conjunta el consenso fundamental sobre una doctrina que en el pasado fue
controvertida. En la segunda fase, se sefialan cudles son las diferencias fun-
damentales que permanecen, mostrando —si es posible— que no socavan el
consenso alcanzado, que ya no son causa de division entre las Iglesias, y que
deberan seguir siendo profundizadas en un didlogo futuro.

Este método ha dado lugar a documentos importantes, entre los que destaca
la Declaracion conjunta sobre la doctrina de la justificacion (1999). En esta
declaracion se dice que en el didlogo se ha buscado «articular una interpretacion
comuny, recogiendo «el consenso sobre las verdades basicas de dicha doctrina
y demostrando que las diferencias subsistentes en cuanto a su explicacion, ya
no dan lugar a condenas doctrinales»”’.

El te6logo dominico Hervé Legrand explica de esta manera el método con
que se trabaja actualmente en los didlogos ecuménicos: «Nos hemos podido
librar de un lenguaje unico y univoco, porque nos hemos dado cuenta, en
concreto, de que con palabras que difieren y con acentos diferentes, decimos
las mismas cosas sobre las que tratamos... Comprobamos que la unidad de la

76 KocH, «Il Pontificio Consiglio per la Promozione dell’Unita dei Cristiani. Sviluppi e
sfide dell’ ecumenismo», en Bulletin Centro pro Unione 81 (2012), 9.

77 FEDERACION LUTERANA MUNDIAL — PONTIFICIO CONSEJO PARA LA UNIDAD DE LOS CRIS-
TIANOS, Declaracion conjunta sobre la doctrina de la justificacion (31-10-1999), n. 5.
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fe se puede expresar a través de conceptos diversos, maneras de pensar y de
acentos... El método del consenso diferenciado ha sido doctrinalmente fruc-
tuoso, porque ha rechazado la comparacion. Se consigue cuando preguntamos
juntos a qué problemas respondian nuestras formulaciones divergentes. ;Con
qué lenguaje? ;Bajo qué influencias? ;Con qué resultados? Cuando nuestras
respectivas trayectorias institucionales son tratadas de la misma manera vemos
como corregirlasy’®.

— La categoria de koinonia

Una categoria que, desde los anos 90, ha pasado a ser central en la teologia
ecuménica es la de «koinonia»’. Hoy en dia es un concepto clave en todos los
didlogos teoldgicos. A este tema se dedico la V Conferencia mundial del Con-
sejo Ecuménico de las Iglesias, que se desarrolldo en Santiago de Compostela
(1993). Fue crucial la intervencién del entonces metropolita de Pérgamo, J.
Zizioulas, quien propuso la nocion de koinonia como adecuada para profundizar
en la naturaleza y la mision de la Iglesia.

En 2013 Fe y Constitucion emiti6é importante un documento (paper) titulado:
La Iglesia: hacia una vision comun. Con la categoria de communio-koinonia se
invita a la eclesiologia a concentrarse en lo esencial, en el fundamento del ser
de la Iglesia en el misterio trinitario. La tnica Iglesia catdlica es considerada
como una «Iglesia de iglesias» (J. M. Tillard) hermanas y reconciliadas, en las
cuales las iglesias singulares estan unidas, sin ser absorbidas. No se trata de
formar una federacion, ni una super-iglesia, sino de caminar hacia una comu-
nion plena, aunque en este momento sea imparcial e imperfecta.

— Los sacramentos de la iniciacion y el ministerio ordenado

En la reflexion sobre los sacramentos ha jugado un papel importante el lla-
mado documento de Lima, que tiene por titulo Bautismo, Eucaristia y Ministe-
rio (BEM), aprobado por la comision plenaria de Fe y constitucion, reunida en
19828, Este documento ha servido de base para muchos acuerdos posteriores.

78 H. LEGRAND, «L’avenir de 1’oecuménisme doctrinal. Une oeverture catholique», en
Istina 64 (2019): 143-153.

79 Cf. S. MORANDINI, Teologia dell’ecumenismo, Bologna: EDB, 2018, 179-194.

80 «Bautismo, Eucaristia y ministerio» (1982), en A. Gonzalez Montes (ed.), Enchiridion
Oecumenicum, vol. 1, Salamanca: Univ. Pontificia de Salamanca, 1986, 888-931. La respuesta
catdlica a este documento fue Secretariado para la Unidad de los Cristianos, «BEM. Una res-
puesta catolica» (1987), en Didlogo ecuménico 25 (1990), 519-558.
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El bautismo —se afirma— incorpora al cuerpo de Cristo y, por eso, es «un
llamamiento a las Iglesias a fin de que superen las divisiones y manifiesten os-
tensiblemente s comunion» (n. 6). El documento reclama encontrar de nuevo la
unidad bautismal e insta al reconocimiento mutuo del bautismo como signo para
expresar la unidad bautismal dada en Cristo (n. 15). De hecho, este documento
abri6 camino a diversas declaraciones de reconocimiento mutuo del bautismo®'.

La Eucaristia es presentada, con acierto, como accidén de gracias al Padre,
memorial de Cristo, invocacion al Espiritu Santo, comunion de los fieles y con-
vite del Reino. Hay, sin embargo, dos temas que estan pobremente expresados:
en qué sentido la Eucaristia es sacrificio y como se da la presencia real de Cris-
to en los dones. Permanece como un deseo llegar al «dia en que el pueblo de
Cristo dividido se reuna visiblemente alrededor de la Mesa del Sefnor» (n. 33).

En relacion con el ministerio ordenado, se contienen importantes afirmacio-
nes, pero también se advierte que existe una gran diversidad de concepciones
del mismo. Sefiala como posible camino a seguir realizar un reconocimiento
mutuo de los ministerios (n. 53), una posibilidad que la Iglesia catdlica no
puede admitir, puesto que el ministerio estd vinculado al episcopado valido y
a la sucesion apostolica®.

— El sensus fidei de todos los bautizados

Un tema teologico que se ha profundizado y desarrollado es el sentido de
fe de todos los bautizados (sensus fidei). En el afio 2014, la Comision Teol6-
gica Internacional publicé un documento sobre E/ sensus fidei en la vida de la
Iglesia. El punto de partida de la reflexion es que por el don del Espiritu Santo,
todos los bautizados participan en la funcion profética de Cristo. El Sefior les
da la uncion y los equipa para dar testimonio del Evangelio®.

Esta nocion de sensus fidei (como sensus fidelium y consensus fidelium) ha
sido objeto de diversos didlogos ecuménicos. En ellos se sefiala que todo el
cuerpo de los fieles, tanto los laicos como los ministros ordenados, tienen la
responsabilidad de preservar la fe apostolica de la Iglesia y su testimonio, y
que cada uno de los bautizados, en virtud de una uncion divina (1 Jn 2, 20-

81 En Espaiia, por ejemplo, se firmé una declaracion con la Iglesia Anglicana: Comision
episcopal de relaciones interconfesionales — Iglesia espafiola reformada episcopal, Declaracion
de reconocimiento mutuo del bautismo (22-2-2011).

82 Cf. F. RODRIGUEZ GARRAPUCHO, «El didlogo ecuménico y los sacramentos de la inicia-
cion cristianay, en Revista Espariola de Derecho Canonico 61 (2004), 169-228.

83  CoMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, El «Sensus fidei» en la vida de la Iglesia (2014),
n. 1.

219



27), tiene la capacidad de discernir la verdad en asuntos de fe®4. En el didlogo
se plantea la cuestion de si los cristianos separados participan y contribuyen
de cierta manera al sensus fidelium. La Comision teoldgica contesta: «Aqui,
no hay duda de que la respuesta debe ser si. La Iglesia Catolica reconoce que
“muchos elementos de la santificacion y de la verdad” estan fuera de sus limites
visibles, y que “algunos aspectos del misterio cristiano a veces han sido mejor
sacados a la luz” en otras comunidades, y que el didlogo ecuménico la ayuda
a profundizar y aclarar su propia comprension del Evangelio»®.

En el Sinodo de los obispos sobre la sinodalidad (2021-2024) se insiste en
que si queremos recorrer la senda de la sinodalidad, es preciso que todos los
bautizados caminemos juntos. En la Sintesis de los trabajos se reconoce que
«todos los cristianos participan del sensus fidei y por ello han de ser escuchados
con atencion, independientemente de su tradicion»®.

— Caminar juntos, sinodalmente

Los cristianos sienten, cada vez mas, la necesidad de caminar juntos, sino-
dalmente, de hacer unidos el peregrinaje hacia la Ciudad futura. En la Asam-
blea del Consejo ecuménico de Karlsruhe (septiembre 2022) se propuso como
paradigma ecuménico para el futuro una «peregrinacion de justicia y de paz».
El papa Francisco, el patriarca Bartolomé y otros lideres eclesiasticos hablan
con frecuencia de hacer un viaje en comun. Los cristianos de las diversas con-
fesiones somos personas en camino. La unidad doctrinal y las declaraciones
teoldgicas son importantes, pero no son un requisito previo para caminar juntos
en la peregrinacion de una paz justa, de la reconciliacion y de la unidad de
todos. Dice Ion Sauca, ortodoxo rumano, secretario del Consejo Ecuménico de
las Iglesias: «a pesar de las diferencias, caminando y sirviendo juntos, la unidad
y la koinonia pueden crecer durante el camino»?.

El papa Francisco insiste con frecuencia en este tema. El dialogo es un cami-
no que hacemos junto con otras personas. Es muy importante caminar juntos e ir
creciendo en conocimiento mutuo, en amistad y en una solidaridad més profun-
da. Somos peregrinos que caminamos junto a otros. Hay que confiar sin recelos

84 Cf. CoMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, El «Sensus fidei» en la vida de la Iglesia
(2014), n. 85.

85 Ibidem, n. 86.

86 XVI ASAMBLEA DEL SINODO DE LOS OBISPOS, Informe de Sintesis, 7, b.

87 1. SAauca, «Balance y perspectivas de treinta afnos en el Consejo Ecuménico de las
Iglesias», en E. Cambon et alii, ;4 donde se ha ido Dios?, Madrid: Ciudad Nueva, 2023, 168.
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en el compafiero de camino®®. «Un verdadero didlogo —ha dicho— es siempre un
encuentro entre personas con un nombre, un rostro, una historia, y no solo un
intercambio de ideas»®. El lema ecuménico del papa Francisco dice: «caminar
juntos, trabajar juntos, rezar juntos»®. Se trata de una invitacion a practicar el
ecumenismo «de la calle», el ecumenismo «existencial» o «de la viday.

Este es un tema que ha estado muy presente en el ultimo Sinodo, porque
cuando hablamos de una Iglesia sinodal no pensamos en el caminar juntos solo
de los catolicos, sino de todos los cristianos. Se decia en el Instrumentum la-
boris: «Una Iglesia auténticamente sinodal no puede dejar de implicar a todos
los que comparten el mismo bautismo»®'. Como dijo el papa al patriarca de la
Iglesia Asiria de Oriente, «el camino de la sinodalidad, que la Iglesia catdlica
esta recorriendo, es y debe ser ecuménico, del mismo modo que el camino
ecumeénico es sinodal. Deseo que podamos cada vez mas fraternal y concreta-
mente proseguir nuestro “syn-odos”, nuestro “camino comun”, encontrandonos,
preocupandonos los unos de los otros, compartiendo las esperanzas y las fatigas
y sobre todo la oracion y la alabanza del Sefior»®2.

— La hospitalidad ecuménica

En los ultimos afios se ha desarrollado el concepto de «hospitalidad
ecuménica»®?, que tiene un significado muy amplio. Se refiere tanto a prestar
lugares de culto como a tener gestos de solidaridad con personas de otras con-
fesiones, a compartir con ellos los propios tesoros espirituales y las experiencias
religiosas. En el fondo, todo se resume en ser un buen anfitrion y ser buenos hués-
pedes, ser generosos y cordiales, acogiendo de todo corazdn a los cristianos de
otras confesiones e iglesias. Esta acogida fraterna ayudara a curar las divisiones.

El modelo es Jests de Nazaret, que practico una «hospitalidad incondicional»
(Ch. Theobald)**. Su manera de habitar el mundo, su estilo de vida, estuvo carac-
terizado siempre por la hospitalidad. Por eso, los cristianos hemos de situarnos de

88 Cf. Francisco, Ex. Ap. Evangelii Gaudium, 244.

89 FRrANCISCO, Palabras en la divina liturgia (30-11-14).

90 FRrANCISCO, Discurso en la oracion ecuménica en Ginebra (21-6-2018).

91 XVI ASAMBLEA GENERAL ORDINARIA DEL SINODO DE LOS OBISPOS, Instrumentum labo-
ris, 24.

92  FRANCISCO, Discurso a su santidad Mar Awa III (19-11-2022).

93 T. F. Rossi, «El didlogo: definicion, implicaciones, concepto de comunioén y de uni-
dad», en A. Matabosch — F. Rodriguez — A. Valencia — R. Vazquez, Caminar juntos, Salamanca:
San Esteban, 2023, 139-143.

94 Cf. C. THEOBALD, El estilo de la vida cristiana, Salamanca: Sigueme, 2016; «Pour une
approche estylistique du croire chrétien», en Scripta Fulgentina 22 (2012): 43-49.
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una manera hospitalaria ante las multiples formas de habitar el mundo. Tenemos en
comun el hecho de ser cristianos y seguir a Cristo y, por ello, hemos de vivir entre
nosotros las nuevas relaciones y el nuevo estilo que brota de la vida nueva en Cristo.

Queda pendiente sin embargo, la llamada «hospitalidad eucaristica»®. Hay
consenso respecto a la centralidad de la Eucaristia en la vida de la Iglesia, pero
hay desacuerdo sobre su valor y significado. Todo ello aleja la posibilidad de
una «intercomunion», que exigiria comunion eclesial y en la fe, sobre todo en
la Eucaristia. Respecto a ella el Vademécum de 2021, recuerda que «la admi-
nistracion y recepcion de los sacramentos, especialmente la Eucaristia, en las
respectivas celebraciones liturgicas, sigue siendo un area de serias tensiones en
nuestras relaciones ecuménicas»’®.

— El ministerio petrino

En algunos de los didlogos se ha producido un alentador progreso, un acer-
camiento en lo concerniente a un ministerio universal de gobierno. Pero, a pesar
de esta nueva apertura, todavia no se divisa ningun consenso fundamental. El
reto planteado por el papa Juan Pablo II de buscar una nueva forma de ejercicio
del primado, encontr6 eco en algunos congresos teologicos pero, en general, se
han dado pocos pasos en esta direccion.

En los didlogos ecuménicos ha habido una «prudente» apertura sobre todo en
relacién con los anglicanos. Pero ni luteranos ni reformados otorgan un papel
importante a este ministerio universal de unidad. En cualquier caso, las posiciones
ecuménicamente abiertas de las otras Iglesias consideran semejante ministerio de
la unidad eventualmente posible o incluso deseable como de iure humano, pero
no lo reconocen como esencial para la Iglesia en cuanto de iure divino.

— Tres retos importantes en el panorama de didlogo ecuménico

A lo largo de estos afios, la situacion de didlogo ecuménico ha cambiado
sustancialmente. Cabe considerar, al menos, tres circunstancias.

En primer lugar, e/ pensamiento de la postmodernidad alcanza también a los
protagonistas de los didlogos ecuménicos®’. De acuerdo con esta mentalidad, no

95 Cf. P. BLANCO, «Temas teologicos principales para el didlogo ecuménico del siglo XX1»,
en Estudios eclesidsticos 97 (2022), 670.

96 PONTIFICIO CONSEJO PARA LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS, E! obispo y la unidad de los
cristianos. Vademécum ecuménico, n. 36.

97 SAuca, «Balance y perspectivasy, en E. Camboén et alii, ;4 donde se ha ido Dios?,
63-164.
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hay una unica verdad, sino muchas verdades; no existe una unidad que nos haga
uno, sino una convivencia de identidades diferentes; se ponen en cuestion las
instituciones ecuménicas y se critican las organizaciones internacionales como
imposicion de valores occidentales al mundo entero. Muchas ideas promovidas
por el Consejo Ecuménico de las Iglesias se consideran propias de otra época.
Se rechaza una concepcion de la unidad arrogante, imperialista y centralizada,
que prevé la disolucion de las identidades y de las diferencias.

En segundo lugar, han surgido diferencias importantes en femas éticos. Al
principio del movimiento ecuménico se decia: «la doctrina nos separa, pero la
accion nos une». Ahora comprobamos con dolor que la praxis separa, porque
mientras que se han superado muchas cuestiones confesionales, han aparecido
grandes divergencias en cuestiones éticas. Se trata de la proteccion de la vida
desde la concepcion hasta la muerte natural, de la dignidad conferida por
Dios al hombre y los derechos humanos fundamentales, del matrimonio y la
familia, de la vivencia responsable de la sexualidad humana, de las complejas
nuevas cuestiones de bioética. En estos ambitos, el entendimiento entre las
Iglesias se ha tornado, por desgracia, més dificil. En tales evoluciones existe
hoy un desafio especial para el ecumenismo cristiano. Porque si las Iglesias
cristianas y Comunidades eclesiales no pueden hablar con una sola voz sobre
las grandes cuestiones éticas de la vida humana y de la convivencia social,
se debilita cada vez més la voz cristiana en una sociedad secularizada; y esto
dafia la credibilidad de la oikoumene cristiana en la opinion publica actual.
Por eso, el ecumenismo cristiano debe ocuparse también de las cuestiones
éticas y buscar nuevos consensos.

En tercer lugar, ha cambiado el panorama de los interlocutores. En el
ambito protestante, se da un rapido crecimiento de las iglesias pentecostales
e independientes. Este crecimiento de las llamadas Iglesias pentecostales
constituye uno de los desafios fundamentales de la situacion ecuménica ac-
tual. Hay que considerar que alrededor del 70 % de cristianos protestantes son
pentecostales. Es necesario que se plantee la cuestion de la unidad también a
la vista de los nuevos grupos carismaticos y evangelistas y movimientos pen-
tecostales. De la parte de cristianos ortodoxos lo que encontramos es una gran
division entre ellos. Asi se manifestd en el llamado «concilio panortodoxo»
(Creta, 2016), en el que no participaron las iglesias de Antioquia, Rusia, Bul-
garia y Georgia. La posicion del patriarca de Mosct, Kirill, en relacion con
la guerra de Ucrania (febrero 2022) ha supuesto también una gran division,
provocando que las diversas iglesias autocéfalas se vayan alineando bien con
la postura de Moscu o bien con Constantinopla.
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CONCLUSION

El Concilio suscitd una concepcion renovada de la Iglesia, que hizo posible
una implicacion decidida de la Iglesia catdlica en el camino ecuménico. Los
principios fundamentales, que se contienen en la constitucion sobre la Iglesia,
encontraron eco y fueron desarrollados en el decreto de ecumenismo. En estos
documentos se contienen las grandes orientaciones que guiaran el ecumenismo
catolico y que encontraron una buena acogida entre los cristianos. Con la luz
de la doctrina conciliar, el ecumenismo paso6 a ser considerado una dimension
fundamental de la Iglesia.

Algunos tienen una vision negativa de la situacion actual, fijAndose sobre
todo en los reveses y obstaculos. Pero debemos valorar lo mucho que se ha
avanzado La Iglesia catdlica ha abandonado el camino del retorno para empren-
der el de la comunion. Si miramos hacia atrds descubrimos que se ha recorrido
un camino precioso en ambitos diversos. Se han derribado muros, se ha abierto
camino al didlogo, se han producido numerosos encuentros y documentos de
acuerdo. El didlogo entre los catolicos y los hermanos de otras confesiones e
iglesias es una realidad incuestionable.

Ciertamente, quedan atin muchas cosas por profundizar, tesoros por descu-
brir. En la trayectoria que se ha vivido en los Gltimos sesenta afios descubrimos
muchas luces, pero también sombras. Ahora bien, el proceso es irreversible,
como recordd san Juan Pablo II. La Iglesia catolica estd comprometida firme-
mente en el didlogo ecuménico.

Pero no olvidemos que el ecumenismo es una aventura del Espiritu Santo,
que no podemos tomar en nuestras manos ni controlar arbitrariamente. Por eso,
en el movimiento ecuménico la oracion resulta esencial. Como escribe el carde-
nal Kurt Koch «con la oracién por la unidad de los cristianos se expresa nuestra
conviccion de fe de que los hombres mismos no podemos hacer la unidad, ni
determinar su forma y su momento, sino que solo podemos suplicarla de Dios
y recibirla como regalo»®®. El encargo del Sefior sigue vigente. Por eso, hemos
de recorrer el camino con paciencia, pero también con valentia y, sobre todo,
con una esperanza inquebrantable, sin dejarnos desalentar por dificultades que
puedan presentarse. En este sentido, el decreto sobre el ecumenismo concluye
con palabras tomadas de la Carta a los Romanos: «Y la esperanza no defrauda,
porque el amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu
Santo que se nos ha dado» (Rom 5,5).

98 KocH, «Desafios y perspectivas de futuro del ecumenismoy», en A. Matabosch — F.
Rodriguez — A. Valencia — R. Vazquez (eds.), Caminar juntos, 606.
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